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RESUMEN

Este articulo se basa en un poema de Abii Madyan en letra r@’, titulado «El gozo de la vida solo se
encuentra en compaiiia de los fugara», seguido de un comentario de Ibn ‘Ata’ Allah, ‘Unwan al-tawfiq
(El signo del éxito) y un tajmis de Ibn ‘Arabi. Los dos ultimos maestros se ocupan de la ensefianza sufi
del compaifierismo, partiendo del poema de Abli Madyan, como ejemplo que arroja luz sobre los
deberes de los sufies. Después de ofrecer apuntes historiograficos sobre la continuidad del legado de
Abii Madyan en sus seguidores, los $adiliyya e Ibn ‘Arabi, mi objetivo es traducir y estudiar los tres
textos de estos maestros.
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ABSTRACT

This article is based on a poem of AbG Madyan in r@’ letter, entitled «There is no pleasure in life but
the friendship of the poor ones», which is followed by a commentary of Ibn ‘Ata’ Allah, ‘Unwan al-
tawfiqg (The Sign of Success) and Ibn ‘Arabi’s “cinquain” (tajmis). Both masters deal with the sufi
teaching of comradeship, starting from the poem of Abti Madyan, as an example that throws light on
the sufis’ duties. My aim is to present here the translation and study of three texts of the mentioned
masters, preceded by some historical outlines about the continuity of Abti Madyan’s legacy by his
followers, the Sadiliyya and Ibn ‘Arabi.
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SUMARIO: 1.Abii Madyan y sus sucesores: los §adiliyya e Ibn ‘Arabi, 2. Dos escuelas: los $adiliyya
(sufismo practico) e Ibn ‘Arabi (sufismo teodrico), 3. Reglas del compafierismo, 3.1. Andlisis del
poema de Abli Madyan, 3.2. Andlisis de los textos de Ibn ‘Ata’ Allah e Ibn ‘Arabi, 4. Traduccion de
textos, 4.1. Poema de Abli Madyan en letra ra’, 4.2. ‘Unwan al-tawfiq fi adab al-tariq (El signo del
éxito para la buena conducta en el camino sufi) de Ibn ‘Ata’ Allah, 4.3. Tajmis de Ibn ‘Arabi, 5.
Conclusiones, 6. Anexos, 6.1. Texto arabe de Abii Madyan, 6.2. Texto arabe de Ibn ‘Arabi.
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La historia del sufismo representa una continuidad significativa y demuestra que
la transmision del saber durante los siglos XIT 'y XIII no se limitaba a la aportacion
del oriente islamico a occidente, sino que fue un proceso bidireccional que reflejaba
vinculos reciprocos entre ambas zonas'. La formulacién mas elaborada de este
concepto de continuidad, sobre todo por lo que se refiere a las ensefianzas sufies, es
la que se puede hallar en la obra de Ibn ‘Arabi y los tratados $adilies. Tanto Ibn
‘Arabt como los fundadores de la escuela $adiliyya ponen de relieve la importante
influencia del $ayj Aba Madyan Su‘ayb, influencia que pretendo aqui rastrear a
través del estudio y traduccién de un poema en letra ra’, titulado «El gozo de la
vida...», seguido de un comentario de Ibn ‘Ata’ Allah, ‘Unwan al-tawfiq fi adab al-
tariq (El signo del éxito para la buena conducta en el camino sufi) y una glosa de
Ibn ‘Arabi en versos de cinco hemistiquios (tajmis).

1. ABUMADYAN Y SUS SUCESORES: LOS SADILIYYA E IBN ‘ARABI

Abii Madyan nacio6 hacia el afio 509/1115-16 a orillas del Guadalquivir, en la
fortaleza de Cantillana, al noreste de Sevilla. Pas6 gran parte de su vida en Bugia,
donde difundi6 sus ensefianzas, y murid en Argelia, en 589/11932

El mérito de Abui Madyan consiste en sintetizar dos o mas tendencias del
sufismo en una sola doctrina, lo cual lo atrajo gran nimero de adeptos. Estas
tendencias son, la de célebres sufies orientales como al-Gazali, los maestros de
Risala [Misiva] de al-QuSayrm y Tabagat [Categorias] de al-Sulami; y la de
maestros sufies andalusi-magrebies como los discipulos mas cercanos del sufi
almeriense Ibn al-‘Arif’ (m. 536/1141) y la norteafricana con sus dos variantes: el

! Véase nuestro trabajo, SHAFIK, Ahmed, «Antecedentes y precursores del sufismo andalusi-
magrebi en los siglos X-X1», Revista del Instituto Egipcio de Estudios Islamicos, 37 (2009), 143-182.

2 Sobre la biografia de Abli Madyan, constltese AL-TADILI, al-Tasawwuf ila riyal al-tasawwuf, ed. A.
TAWFIQ, Rabat: Kulliyat al-Adab wa-1-‘Ulim al-Insaniyya, 1984, n.° 162, pp. 319 y ss.; IBN QUNFUD, Uns al-
fagir wa ‘izz al-hagir, ed. M. EL FASI y A. FAURE, Ribat: Al-Markaz al-Yami‘i I-li-Baht al-‘Timi, 1965; ‘Abbas
b. Ibrahim AL-MARRAKUSI, al-I'lam biman hall Marakus wa Agmat min al-a ‘lam, al-Rabat: al- Matba‘a al-
Malakiyya, 1976, vii, pp. 165 y ss.; CORNELL, Vincent, The Way of Abii Madyan, Cambridge: The Islamic
Texts Society, 1996, 1-38; SHAFIK, Ahmed, «Abt Madyan gu‘ayb, maximo exponente del sufismo magrebi en
el siglo x11, a través de su vida y su obray, Anaquel, 20, (2009), 197-221; «La doctrina de Abti Madyan: sintesis del
sufismo oriental y occidental en el siglo X1y, al-Andalus-Magreb, 19 (2012), 379-412.

* Abii al-‘Abbas Ahmad b. al-‘Arif (m. 536/1141). Fue sabio en hadit, Coran, arabe, sufismo y practico
el zuhd. Autor de dos tratado sufies: Miftah al-sa ‘ada wa-tahqiq tariq al-sa ‘ada, obra recopilada por uno de
sus discipulos, ed. T. Danda$, Beirut: Dar al-Garb al-Islami, 1993 (tr. esp. A. Shafik en preparacion por
Fundacion Ibn Tufayl) y Mahdsin al-mayalis, texte arabe, tr. et comt. de Asin Palacios, Paris: Librairie
Orientaliste Paul Geuthner, 1933 (tr. esp. M. ASIN PALACIOS, Mahasin al-machalis, Malaga: Sirio,
1988). Sobre su biografia y obra, constltese AL-TADILI, al-TaSawwuf n° 18, p. 118; LIROLA
DELGADO, Jorge, «Ibn al-‘Arif, Abii I-*Abbasy, Biblioteca de al-Andalus, Almeria: Fundacion Ibn Tufayl
de Estudios Arabes, 2004-2009, 2, n.° 303; SHAFIK, Ahmed, «De la ascesis al sufismo en Mifiah al-sa ‘ada
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sufismo culto a través de su maestro ‘Alf ibn Hirzihim* (m. 559/1162) en Fez y el
sufismo popular de origen bereber recibida de su maestro Abt Ya‘za (m. 572/1177).

Abii Madyan es también la figura mas influyente en el desarrollo del sufismo en
el norte de Africa y en al-Andalus, llamado por los hagidgrafos maestro de los
maestros (Sayj al-Suyij), lengua e intérprete de la via sufi en la tierra del Magreb
(lisan hadihi al-tariga wa-muyibuhda bi-bilad al-magrib)’, llego a ser conocido como
el Padre de la Salvacion (Abii al-Naya)*y Abii Madyan el Socorro (al-gawt)’. Fue
también polo (qutb) y sus ensefianzas influyeron en sufies orientales y occidentales®.

Las escasas fuentes biograficas sobre la actividad de Abii Madyan en Bugia
constatan que el maestro sevillano revolucion6 el sufismo magrebi e inicid un
proceso que culmina en la institucién de la escuela sufi de sabiduria o tariga, cuyas
ensefianzas se transmiten en diversas zagiiias''.

Al hilo de las ensefianzas de Aba Madyan, el $ayj Aba al-Hasan al-Sadili, nacido
en 593/1196, en una aldea del Rif, fundo la fariga sadiliyya. Es de gran relevancia por
ser de origen andalusi y por haber influido en la mistica de la Espaia Cristiana'.

Al trazar el linaje espiritual de la escuela sadiliyya, los $adilies"” sostienen que
Ibn Masis (m. 624/1228), el maestro del fundador de dicha escuela, Abt al-Hasan

de Ibn al-*Arif (m. 536/1141)», al-Andalus-Magreb, 18 (2011), 239-283; «Los diversos tipos del lenguaje en
Mifiah al-sa ‘dda de Tbn al-* Arif (m. 536/1141)», ’llu. Revista de Ciencias de las Religiones, 17 (2012), 185-
209; «Filosofia y mistica de Ibn al-‘Arif: Su Miftah al-sa‘ada», Anales del seminario de historia de la
filosofia, 29, Num. 2 (2012), 433-48; «Reflexiones de al-Yéhiz sobre la traduccion del texto religioso» en
Ensayos de traductologia drabe, coord. S. M. SAAD, Madrid: IEEIL 2012, 263-320, pp. 284-312.

4 Abli al-Hasan [‘Ali] b. Hirzihim (m. 559/1162), el célebre Sayj marroqui conocido como Sidi
Hirzihim. Su mausoleo sigue siendo un centro de veneracion en el cementerio de Bab al-Futtih en las
afueras de la muralla de Fez. Para su biografia constiltese, AL-TADILI, al-Tasawwuf, n° 51, pp. 168-173.

S AL-TADILI, al-Tasawwuf, n® 77, pp. 213 y ss; Shafik, Ahmed, «Antecedentes...», pp. 175-79.

¢ IBN QUNFUD, Uns al-fagir, p. 102.

7IBN ‘ARABI, Risalat al-quds, ed. M. Asin Palacios, Madrid: PEEA, 1939, p. 13 (tr. incompleta M.
Asin Palacios, Vidas de santones andaluces: la "Epistola de la Santidad" de Ibn ‘Arabi de Murcia, Madrid:
Hiperion, 1981, p. 64); otra edicién més completa, ed. M. BIYU, Damasco: Dar al-Bayriiti, 2005 [tr. propia].

$ IBN ‘ARABI, Mawagi‘ al-nuypim, El Cairo: Maktabat Muhammad ‘Alr Sabih, 1965, p. 140; ---,
al-Futihat al-makkiyya, Beirut: Dar Sadir, 2002, 1, p. 184; 1v, p. 194 (tr. parcial esp. de V. PALLEJA
DE BUSTINZA, Las lluminaciones de la Meca, Madrid: Siruela, 1996).

* MAHMUD, ‘Abd al-Halim, Abit Madyan al-Gawt, El Cairo: Dar al-Ma‘arif, 1985.

'» SHAFIK, Ahmed, «Los $adiliyya e Ibn ‘Arabf tras las huellas de Abii Madyan», 'Ilu. Revista de
Ciencias de las Religiones, 14, (2009), 117-132.

1 SIDI BOUNA, Kitab al-Sihdb: maw ‘iza li-illi al-albab, ed. ‘A. 1. Ben‘arafa. Al-Dar al-Bayda’:
Markaz al-Turat al-Magribi, 2005, pp. 58-62; IBN QUNFUD, Uns al-fagir, p. 37. Véase también
‘Abbas B. IBRAHIM, al-I‘lam, vii, p. 172; AL-GUBRINI, ‘Unwan al-diraya, ed. ‘A. Nuwayhad,
Beirut: Dar al-Afaq al-Yadida, 1969, p. 192.

2 M. ASIN PALACIOS, Sadilies y alumbrados, Madrid: Hiperion, 1990, pp. 179-215; IBN
‘ATA’ALLAH, El abandono de si mismo, tr. J. José Gonzalez, Madrid: Hiperion, 1994, p. 9.

B Ibid., p. 18.
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al-Sadili (m. 656/1258), recibi6 la ensefianza de Aba Madyan de una forma
indirecta, a través de ‘Abd al-Rahman al-‘Attar al-Zayyat.

Los fundadores Sadiliyya y el Sayj Abii Madyan coinciden en no haber dejado
nada escrito. No fue la tradicion escrita la que dio a conocer su altura espiritual,
fueron sus discipulos quienes contribuyeron a propagar sus ensefianzas. Mas tarde,
algunos discipulos recogieron por escrito su legado oral: Abt Muhammad Salih ibn
Yansaran al-Mayirli (m. 631/ 1234), entre otros, se encargd de las ensefianzas de Abil
Madyan e Ibn ‘Ata’ Allah de las de al-MursT y al-Sadili, quienes solian afirmar: «Mis
enseflanzas son mis amigos»'. Otra coincidencia es que estos maestros abandonaron
la vida errante a una edad temprana para instalarse en un sitio fijo. Abt Madyan
desarrolla su actividad en Bugia. Del mismo modo, los primeros $adiliyya eligieron
Alejandria como residencia fija para impartir sus ensefianzas. Ademads, quien
contempla el legado transmitido por Abii Madyan y los $adiliyya percibe que esta
ante personalidades practicas que se preocupan por la obra y el trabajo social®.

Ibn “Ata’ Allah (m. 709/1309)', autor de ‘Unwan al-tawfiq, es el tercer patriarca
en la educacion espiritual $adilt después de Abii al-‘Abbas al-Murst (m. 686/1287)
y Abu al-Hasan al-Sadili. Fue el difusor de las ensefianzas de la escuela en el
ambito universal, y el primero en recogerla por escrito después de los dos primeros
patriarcas, evitando asi que se perdiera su legado. Se le considera también el
verdadero teérico del pensamiento $adili, otorgandole una doctrina completa con
ideas y concepciones propias, y un criterio de orientacion marcadamente practica.

Respecto a la biografia de Ibn ‘Arabi, fiel seguidor de las ensefianzas de Abi
Madyan. Naci6é en Murcia en 560/1165 y se dedico a la vida espiritual desde una
edad temprana. Murié en 638/1240 en Damasco. Ha sido capaz de sintetizar toda la
herencia del sufismo tanto occidental como oriental. Gracias a esta importante labor,
el conjunto de su obra ha llegado a ser una referencia imprescindible en todas las
escuelas sufies. En efecto, numerosas expresiones de la cultura islamica en sus
diversos idiomas no se pueden comprender a fondo sin consultar su obra".

Al repasar cuidadosamente su biografia, hay dos observaciones que saltan a la vista:

“IBN ‘ATA’ALLAH, Lata’if al-minan, El Cairo: Al-Maktaba al-Sa‘iyya, 1972, p. 3. Se han
publicado obras que recogen plegarias, invocaciones y maximas de los Sadiliyya, consultese al-
Maymii‘a al-kamila fi al-ahzab al-adiliyya, ed. “U. al-Sabrawi, El Cairo: al-Nahar, 1998; Abi al-
Hasan AL-SADILI, Risalat al-amin fi al-wusil li-rabb al-‘Glamin yalthd al-wasaya, ed. A. F. al-
Mazidi, El Cairo: Dar al-Haqiqa li-1-Baht al-‘Ilmi, 2008.

" IBN QUNFUD, Uns al-fagir, p. 45 (sobre la intercesion de Abii Madyan ante el sultin para
liberar a algunos presos) y el viaje de SadilT desde Alejandria a El Cairo para resolver las gestiones de
tratamiento de un paciente, Ibn ‘Ata’ Allah, Lata’if, p. 164.

*NWYIA, Paul, Ibn ‘Ata’ Allah (m. 709/1309) et la naissance de la confrérie $adilite, ed. crit. y
tr. des Hikma, Beirut: Dar El-Machreq Editeurs, 1986, pp- 18-35; SHAFIK, Ahmed, «Ibn ‘Ata’ Allah
(658/1259-709/1309), el primer tratadista 3adili», Misceldnea de Estudios Arabes y Hebraicos
(Seccion de Arabe-Islam), n.° 58, (2009), 289-303.

"7 Véase su biografia ADDAS, Claude, Op. cit.

140 Anaquel de Estudios Arabes
2013, vol. 24 137-170



Ahmed Shafik Traduccion de ‘Unwan al-tawfiq de Ibn ‘Ata’ Allah...

1) A lo largo de su residencia en el occidente islamico, Ibn ‘Arabi solo se ha
preocupado por su formacion espiritual e intelectual sin desempefiar un
papel destacado en la sociedad almohade y se ha limitado a redactar su obra
y a frecuentar a varios maestros sufies;

2) su traslado al oriente isldmico representa un verdadero golpe de timon.
Alli aconseja a los sultanes y los emires y les obliga a respetar la ley
religiosa y atender a las necesidades del pueblo. Ademas, se dedica a
ampliar el circulo de sus discipulos mediante sesiones de lectura.

Ibn ‘Arabi fue también discipulo indirecto de Abt Madyan a la luz de una
historia narrada por €l mismo en Risalat al-quds (Epistola de la santidad)”. Hay
quien apunta que la razon del no encuentro entre ambos sufies contemporaneos se
debe a la categoria espiritual fuera de serie de Ibn ‘Arabi que le impide afiliarse a
ningun maestro”. Sin embargo, C. Addas sefiala que Ibn ‘Arabi frecuentaba por lo
menos a seis maestros espirituales, discipulos o compaieros de Abii Madyan, y
concluye que, si bien estos dos grandes maestros del sufismo occidental nunca se
encontraron, Ibn ‘Arabi le consideraba simbolicamente su maestro por excelencia®.
No hay que perder de vista que una maxima del Sayj sobre los nombres de la
Divinidad sirvi6 al mistico murciano como fuente de inspiracion para escribir Kasf
al-ma‘na ‘an sirr asma’ Allah al-husna (Revelacion del significado oculto de los
nombres de Dios)*. La maxima dice:

En los nombres de Dios se encuentra dependencia (fa ‘allug), adopcion (tajallug) y
realizacion (tahaqquq). La dependencia es percibir el significado (ma ‘na) de un
nombre; la adopcion es la manifestacion en ti del significado del nombre, y la
realizacion es extinguirte en el significado del nombre®.

El hecho de que Ibn ‘Arabi cite a Abli Madyan repetidamente y con extrema
veneracion nos permite comprender muchos aspectos de su vida y ensefianza que
otros hagiografos han ignorado. Es muy significativo al respecto el libro de
Muhddarat al-abrar wa-musamarat al-ajyar [Disertaciones de los piadosos y las
veladas de los devotos], en el que Ibn ‘Arabi pone en escena a los grandes maestros
del sufismo, tales como Di al-Nin el Egipcio, Yunayd, Abi Yazid al-Bistami, al-
Gazali, quienes plantean a Abii Madyan diversas preguntas sobre «la unicidad», «el
conocimiento», «el secreto divino», etc.”

¥ IBN ‘ARABI, Risalat al-quds, pp. 47-48 [traduccion propia].

' ELMORE, Gerald, «Ibn al-‘Arabi ‘Cinquain’ (tahmis) a Poem by Abli Madyan», Arabica, XLVI,
(1998), 63-96, esp. 73-75. Véase otras opiniones, A. SHAFIK, «Abii Madyan...», pp. 218-19.

2 ADDAS, Claude, Ibn ‘Arabi, p. 16.

2 Ed. y tr. P. BENEITO, El secreto de los nombres de Dios, Murcia: E.R.M., 1997.

22 IBN QUNFUD, Uns al-fagir, p. 18.

% Ed. M. AL-JULI (excelente edicion: solo consta del primer volumen a causa de su muerte), El
Cairo: Dar al-Kitab al-Yadid, 1972, 1, pp. 204-05, 214-15, 230, 252-53, 260-61, 300-01, 312, 324-25,
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2. DOS ESCUELAS: LOS SADILIYYA (SUFISMO PRACTICO) E IBN
‘ARABI (SUFISMO TEORICO)

Si los §adiliyya, cuyo precursor fue Abii Madyan, representan el sufismo prdactico
v sedentario que se centra en una area determinada, en Alejandria del siglo Xii1, Ibn
‘Arabi es uno de los representantes mas destacados del sufismo teorico e itinerante, y
es conocido como infatigable viajero por sus largos viajes por occidente y oriente.

En realidad, habria que matizar esta clasificacion. En términos de prdctica casi
todas las escuelas sufies coinciden en los deberes fundamentales de la educacion
espiritual que figuran en los manuales clasicos: la estricta observancia de la ley
religiosa, que se trata de una condicion imprescindible para el discipulo; la ascesis,
que implica ayuno, vigilia, retiro y silencio, y la practica constante del recuerdo;
todos ellos con la condicion de ser cumplidos bajo la direccion de un guia espiritual.
Sin embargo, veo necesario conceptualizar el sufismo en prdctico sedentario y
teorico itinerante en el caso de los Sadiliyya e Ibn ‘Arabi, respectivamente. La
finalidad de esta clasificacion es proporcionar un marco para comprender como
cada escuela sufi define el método en que sus discipulos asumen las actividades que
su maestro les propone para su crecimiento y realizacion espiritual (tahaqqug).

El Coran afirma la diversidad de caminos de sabiduria: «A cada uno os hemos dado
una norma y una via» (Q 5: 48)*. Los propios sufies favorecen esta clasificacion. Segun
Abu Yazid (m. 261/874 6 264/877): «Es una misericordia que haya discrepancias (#jtilaf)
entre los sabios» y afirma en otro lugar: «Inicialmente, los misticos son iguales en su
conocimiento del Uno, después se diferencian de acuerdo con el designio de Dios»*;
Zarriq (m. 899/1493) establece diversas clases de sufismo dependiendo del nivel
espiritual y la capacidad y disposicion del interlocutor: «Cada escuela tiene su camino»®.

Asi pues, entendiendo la expresion sufismo prdctico y sedentario en el caso de los
Sadiliyya en el sentido de que su ensefanza espiritual no fue una realidad teorica
desligada de la marcha cotidiana de la fe del comiin de los creyentes, expuesta en un
lenguaje sencillo y directo. Ademas, los maestros Sadiliyya siguieron el camino de la
prudencia y discrecion”. En una carta enviada por al-Sadili a uno de sus discipulos: «Si

379, 80, 386-87, 410-11, 432-33, 496-97; ed. M. Al-Nimiri, Beirut: Dar Sadir, 2001, 1, pp. 292, 299,
334; 11, p. 18, 36, 92, 104, 107, 176, 202-03, 209-10, 283-84, 330.

% Tr., J. CORTES, Madrid: Editorial Nacional, 1984.

» BADAWI, ‘Abd al-Rahman, Satahat al-siifiyya: Abii Yazid al-Bistami, El Cairo: Maktabt al-
Nahada al-Misriyya, 1949, pp. 133, 178; al-At‘ani AL-BISTAMI, Rawdat al-hubiir wa-ma ‘dan al-
surir fi mandqib al-Yunayd al-Bagdadi wa AbT Yazid Tayfir, ed. A. F. al-Mazidi, El Cairo: Darat al-
Karz, 2004, 65. Respecto a la segunda cita, no he podido localizar su texto arabe, pero aparece en Abll
Yazid BISTAMI, Una luz que cautiva, tr. Equipo Editorial, Madrid: Sufi, 2005, p. 42.

% ZARRUQ, Ahmad, Qawa‘id al-tasawwuf, ed. M. Z. al-Nayyar, El Cairo: al-Maktaba al-
Azhariyya li-1-Turat, 1998, n.° 59, p. 29.

¥ Hay que advertir que el propio Sadilf ha sufrido una cierta persecucién de los alfaquies durante
su estancia en Tinez, véase IBN AL-SABBAG, Durrat al-asrar wa tuhfat al-abrar, Tinez: al-
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quieres que nadie te reproche, guarda tu lengua y mantén tu unicidad en tu fuero
interno»?®, inspirandose en un dicho del Profeta mencionado por Abli Hurayra: «He
recibido del Enviado de Dios dos receptaculos de ciencia. He difundido uno de ellos; si
hubiera difundido el otro, me habrian cortado el cuello»”. Otro maestro $adili, Ahmad
ibn ‘A¥yiba (m. 1224/1809) cita textualmente las palabras de un maestro: «El sufismo
consiste en abandonar la pretension a la condicion sefiorial (al-da‘awi) y ocultar los
significados sutiles (al-ma ‘ani)»°. Cuando preguntaron al-Sadili por el motivo de no
pasar por escrito sus ensefianzas, les contesto: «Las ciencias de la comunidad sufi son
ciencias de realizacion, y las mentes de la gente comun no son capaces de aguantarlasy’'.

A juzgar por su obrar directo y practico, los primeros Sadiliyya siempre
procuraron no entrar en polémica con los discipulos de Ibn ‘Arabi, sobre todo en
cuanto al tema del polo espiritual del tiempo (qutb al-zaman), que Ibn ‘Ata’ Allah
reconoce en sus maestros: al-Sadili y al-Murst™. Su doctrina gan6 también el respeto
tanto de los alfaquies como de las masas, lo que dio lugar a un movimiento de
reforma que se caracterizaba por la toma de conciencia de la propia responsabilidad
espiritual y por la concretizacion de la vida coranica en modelos de sencillez.

Respecto al caracter sedentario, al-QuSayrt (m. 465/1072) afirma que los sufies
adoptan métodos diferentes: algunos prefieren tener una residencia fija antes que
viajar, salvo para realizar un ritual obligatorio como la peregrinacion, es el caso de
Yunayd (m. 289/911), Sahl ibn ‘Abd Allah (m. 283/896), Abii Yazid, etc.” Los
maestros §adiliyya, por su parte, optaron por un espacio geografico determinado, en
el que manifiestan los indicios de sus carismas. En este espacio organizan y dirigen
las actividades espirituales, culturales y sociales™.

Al contrario de la discrecion de los Sadiliyya para evitar la intransigencia,
tensiones y malentendidos de los alfaquies, Ibn ‘Arabi dio una forma precisa a su
doctrina con pelos y sefales que, en cierto modo, suscitd la discrepancia entre los

Matba‘a al-Rasmiyya, 1886, pp. 9-11; IBN ‘AYYAD, al-Mafajir al-‘aliyya, ed. A. F. al-Mazidi, El
Cairo: Dar al-Qalam al-‘Arabi, 2002, pp. 32-33.

2 IBN AL-SABBAG, Durrat al-asrar, p. 33.

¥ Concordance et indices de la tradition musulmane, organises et com. A. J. WENSINCK, Leiden,
E. J., Brill, 1988, véase al-Bujari, 1lm (42).

Y IBN ‘AYIBA, Mi‘ray al-taSawwuf ila haqa’iq al-tasawwuf, Dima3q: Dar al-Bayriti, ed. M.
Bayriti, 2004, p. 36.

'IBN ‘ATA’ ALLAH, Lata’if, p. 3.

2 Ibid., pp. 66-67. Son muy escasas las referencias que tratan la relacion entre las dos escuelas, al-Sa‘rant
(m. 973/1566) cuenta que el célebre Sayj ‘Izz al-Din b. ‘Abd al-Salam (m. 660/1261) criticaba duramente a Ibn
‘Arabi, pero después de asistir las conferencias de al-Sadili cambié su actitud hacia él y reconocid su
intimidad divina, véase al-Tabagat al-kubra, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 1997, n.° 288, p. 265.

3 AL-QUSAYRI, Risdla, ed. ‘A. H. Mahmad, El Cairo: Dar al-Ma‘arif, 1995, 1, pp. 450-456, y
mas particularmente, p. 450. Uno de los sufies afirma: «Hay permisividad legal (rujas) para aquel
cuyo viaje es imprescindible, y no vemos ninguna necesidad de viajar», p. 453.

* SANCHEZ SANDOVAL, Juan José, Sufismo y poder en Marruecos: Milagros de Abii Ya ‘zza.
Cadiz: Quérum, 2004, pp. 83-88.
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ulemas®. De ahi que entiendo la expresion sufismo teorico e itinerante en el caso de
Ibn ‘Arabi en aras de que su concepcion espiritual estaba dirigida a circulos muy
reducidos. Por tanto, no deberiamos hacernos una falsa idea creyendo que su
doctrina metafisica tuviera una amplia difusion; mas bien se daba lo contrario, ya
que el acceso a su mensaje, era privilegio de unos pocos, mientras que el resto del
pueblo fiel, por carecer de capacidad intelectual suficiente y estar imbuido de las
violentas criticas de los alfaquies, apenas tuvo acceso a su saber. Tanto su escuela
como los seguidores de la doctrina metafisica han corrido también la misma suerte,
tal es el caso de al-Qunawi (m. 673/1274), Ibn Sawdakin (m. 646/1248), Ibn Sab‘in
(m. 669/1270), al-SustarT (m. 668/1269), etc.*

En cuanto al caricter itinerante, Ibn ‘Arabi insiste en asociarse a Jesus, a quien
considera su primer maestro sobrenatural. Hacia los veinte afios, el maestro
murciano emprendid también su sulitk ‘progresion espiritual’ con un campesino
analfabeto, el Sayj al-‘Uryabi, que era a su vez seguidor de Jesus (‘ZTsawi), segin
afirma en su Futihat’. Para Abii Madyan, una de las caracteristicas del estadio de
Jests es el viaje espiritual: «Es la tristeza constante y el viaje (al-siyaha)»*. Hasta
su muerte en Siria en 1240, Ibn ‘Arabi no dejé de viajar, ya que entiende la vida
errante como un proceso de formacion espiritual®.

* Al-Aliisi, por ejemplo, clasifica las opiniones de los ulemas respecto a Ibn ‘Arabi en tres categorias: el
primer grupo le considera un hereje cuyas palabras contradicen la ley religiosa, tal como Ibn Hajr al-
‘Asqalani, al-Sa‘d al-Taftazani, Abii Hayyan al-AndalusT y al-Mala ‘Alf al-QarT; el segundo grupo, uno de
los grandes intimos de Dios, como ‘Abd al-Wahab al-Sa‘rani, ‘Abd al-Ra’if al-Munawi, al-Fayrazabadi y
‘Abd al-Gant al-Nabulst; y el ultimo grupo cree en su intimidad divina, pero prohibe consultar sus libros, es
el caso de ‘Abd al-Rahman al-Suyiti, Sahab al-Din al-Aliisi. Consultese, AL-ALUSI, Nu‘man Jayr al-Din,
Yala’ al-‘aynayn fi muhakamat al-ahmadayn, El Cairo: Matba‘at al-Madani, 1981, pp. 86-90, 110-113.
Véase también al-Nir al-abha fi al-difa‘ ‘an al-Sayj al-akbar, ed. A. F. al-Mazidi, El Cairo: Dar al-Dikr,
2007. En este libro, el editor recoge una serie de tratados que defiende la imagen y doctrina de Ibn ‘Arabi,
tales como al-QarT al-Bagdadi, al-Kittani, ‘Izz al-Din b. ‘Abd al-Salam, Yusuf al-Mawsili, etc. Respecto a
los estudios occidentales, Ibn ‘Arabi no se salvd de las criticas de algunos islamologos, tal es el caso de Asin
Palacios que le define con expresiones desconsideradas: “Fendmenos anormales y patoldgico”,
“desequilibrio mental”, “ascetismo exagerado”, se afiaden ademas sus prejuicios religiosos: «Todo el
Fotuhat respira ese odio politico de Abenarabi contra los cristianosy, véase El Islam cristianizado. Estudio
del «sufismoy a través de las obras de Abenarabi de Murcia, Madrid: Hiperion, 1981, pp. 79, 94, 101. En el
caso de los Sadiliyya, a la inversa, Asin Palacios ha mostrado gran respeto, llamandoles «4kbar o grandes
maestros espirituales 3adiliesy, Sadilies y alumbrados, pp. XI-XIL.

% Sobre las duras criticas de los alfaquies contra este grupo de sufies, véase ADDAS, Claude, /bn
‘Arabi o la busqueda del azufre rojo, Murcia: Editorial regional de Murcia, 1996, pp. 256-264.

7 IBN ‘ARABI, al-Futihat al-makkiyya, 1, p. 223.

¥ CORNELL, Vincent, Op. cit., p. 87.

¥ Consultese IBN ‘ARABI, al-Futihat, 1, pp. 293-95; «Kitab al-Isfar ‘an nata’iy al-asfar» en
Rasa’il ibn ‘Arabi, El Cairo: al-Maktaba al-Tawfiqiyya, 1997, 445-90.
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3. REGLAS DEL COMPANERISMO
3.1 ANALISIS DEL POEMA DE ABU MADYAN

Una vez estudiada la relacion indirecta que tuvo Abu Madyan sobre los
primeros $adiliyya e Ibn ‘Arabi, analizaré el poema de Abi Madyan y su influencia
sobre estos sufies.

Abt Madyan y sus sucesores no eran los primeros autores preocupados por
tratar el tema del compaferismo (suhba) en la tradicion sufi. En efecto, tenian
muchos antecesores... Desde Kitab adab al-suhba wa husn al-‘isra [Libro de las
reglas del compaifierismo y de la buena convivencia] de al-Sulami (m. 412/1021),
pasando por la obra fundamental de al-Qusayri (m. 465/1072), Risala [Misiva], al-
Hugwirt (m. 469/1077) Kasf al-mahyib [Revelacion de lo oculto] y la influyente
obra de al-Gazalt (m. 505/1111), lhya’ ‘uliim al-din [Revitalizacion de las ciencias
religiosas], hasta Mifiah al-sa ‘ada [Llave de la felicidad] del sufi almeriense Ibn al-
‘Arif (m. 536/1141)%.

Llama Ia atencidon que la tradicion de Abii Madyan haya seguido de cerca las
reglas del compafierismo establecidas por los sufies orientales. Para al-Qusayrt:

Hay tres clases de compafierismo: el compafierismo con quien esta por encima,
que en realidad es servidumbre (jidma); el compaifierismo con quien esta por debajo, a
quien se debe mostrar compasion y misericordia y quien, a su vez, debe mostrar
obediencia e intimidad; el compafierismo entre iguales y semejantes, se basa en la
caballerosidad (al-futuwwa) y en poner al otro delante de uno (al-itar). A quien
acompafia a un maestro espiritual (Sayj) que le supere en grado se le exige no
mostrarle oposicion, no pensar mal de sus acciones y tener fe en sus estados. Un Sayj
dijo: Acompaiiad a Dios y si no podéis aguantar, acompaiiad a quien acompaia a Dios,
para que las bendiciones de su compaiiia os lleven a la compaiiia de Dios*'.

Y en este sentido, al-Sulam1 define el compafierismo:

Acompaiiar a Dios con buena cortesia, temor reverencial y vigilancia permanentes,
al profeta con la adhesion al conocimiento y seguimiento de su tradicion y modales, a
los intimos de Dios con respeto y servidumbre, y a los hermanos con jubilo y regocijo.*

Comparese con esta maxima de Abii Madyan:

“ Las ediciones de los libros mencionados se inscriben segun su aparicion en el texto, Maymii ‘at
atar Abii ‘Abd al-Rahman Sulami, ed. M. 1. Qastr, Qumm: Markaz Nasr Daniskaht, 2000, pp. 61-132;
ed. ‘A. H. Mahmid, El Cairo: Dar al-Ma‘arif, 1995, 11, pp. 457-461; ed. 1. “‘A. Qandil, El Cairo: al-
Maylis al-A‘la 1-li-Su’an al-Islamiyya, 2004, 1, pp. 580-612; El Cairo: al-Matba‘t al-Maymiiniyya,
1894, 11, pp. 154-220; ed. ‘. Dandas, Beirut: Dar al-Garb al-Islami, 1993, pp. 96, 194. Consultese
también, AL-TUSI, al-Luma‘ fi tarij al-tasawwuf al-islami, ed. ‘A. Zaki al-Baridi, El Cairo: al-
Maktaba al-Tawfiqiyya, 2002, pp. 185-87.

4 AL-QUSAYRI, Risala, 1, pp. 457-458.

2 Maymii ‘at atar, p. 83.
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El iniciado deberia acompaiiar a los hermanos con familiaridad y regocijo, a los
sufies con cortesia y fuertes vinculos, a los maestros con servidumbre y atencion, a los
conocedores con buena escucha y humildad, a los ulemas con silencio y espera, y a los
dotados de los estadios espirituales (ak/ al-magamat) con unicidad y abnegacion®.

Al hablar sobre la vinculacion a los maestros, Ibn ‘Ata’Allah puntualiza: «Es
necesario identificar a los maestros sobre los que descansa la via de una persona,
por lo tanto, si alguien sigue un camino que requiere la entrega del habito (al-jirqa),
debe hacerse seglin una linea de la transmision (riwaya)»*.

El sentido de la investidura de la jirga como practica de transmision de un
habito o de cualquier otra vestimenta era completamente desconocido en el
occidente islamico de donde procedian al-Sadili y al-Mursi. Suponia inicialmente,
segun Ibn ‘Arabi, una forma simbolica de la suhba ‘camaraderia’, el trato constante
con un $ayj, mas que un rito de vinculacién iniciatica®. Al llegar a oriente, Ibn
‘Arabi revisa su opinion sobre la jirga dandole un caracter técnico, por medio de la
cual el maestro puede ejercer cambios positivos en su discipulo a través del traspaso
de la baraka ‘influencia espiritual’,

Respecto al andlisis de los textos sufies, el poema de Abii Madyan es un elogio
de la hermandad sufi o los fugara’ ‘pobres respecto al Creador’. Se compone de
veintidos versos. El primer hemistiquio se basa en un verso de Abii Nuwas (m.
199/813): «El gozo de la vida solo se encuentra en una bebida pura (ma laddat al-
‘ays illa fi surb safiya)...» ¥, que inspird6 a Abu Madyan para elogiar el
compaifierismo entre los sufies, llamando sultanes, lideres y emires a los fuqara’,
segun los buenos modales (futuwwa) de los sufies orientales de Jurasan.

El objetivo principal del poema se aborda en los dos versos siguientes, en los que
el Sayj invita a los sufies a que se retinan en su zagiiia para recibir las ensefianzas. En
los versos sucesivos, el Sayj hace hincapi¢é en normas de comportamiento del
discipulo en relacion con sus compaiieros. En la mitad del poema, centra la atencion
en la figura del $ayj, el maestro de la escuela, al que los discipulos deben obedecer y
servir como un representante de Dios. Después de trazar las lineas principales del
camino sufi: el compafierismo (suhba), el punto de encuentro (zawiya) y el maestro
(Sayj), Abti Madyan cambia el discurso y lamenta la decepcionante realidad del
sufismo de su época, reconociendo la gran dificultad de encontrarse con verdaderos
sufies, capaces de guiar a la gente con sus virtudes, de quienes el Sayj se siente
orgulloso. De ahi que Abii Madyan ponga de relieve esta realidad en un pequefio
tratado titulado Bidayat al-murid [Principios basicos del iniciado]:

 « ALAWI, Muhammad, al- ‘Alim al-rabbani: Sidi Abit Madyan Su ‘ayb, Argel: Dar al-Umma, 2004, p. 120.

“ Ibid, p. 67.

# IBN ‘ARABI, al-Futihat al-makkiyya, 1, 187.

“ Ibid., 1, p. 187; IBN ‘ARABI, Risalat nisbhat al-jirqa wa-Suriitiha, ed. Q. M. Qasim, Beirut:
Mu’assasat al-Intisar al-‘Arabi, 2006, 167-171.

4" Diwan Abii Nuwas, Beirut: Dar Sadir, 1998, p. 615.
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En nuestro tiempo, nos llega un grupo (t@’ifa) que se llaman a si mismos los sufies,
embellecen su exterior (al-zahir) y manchan su interior (al-batin) a causa de su
ocupacion futil. Tienen la mala costumbre de burlarse del sama® ‘audicion sufi’ y
quedarse como un obstadculo en los caminos sin ninguna ocupacién a realizar, ni
medios de subsistencia. Se definen a si mismos por el esfuerzo, pero se apartan de la
practica de la invocacion. Cuando comen, comen lo que es ilicito, y cuando duermen,
duermen hasta la mafiana. No se conocen por el combate interior (al-muyahada), ni
actian segun sus conocimientos®.

En efecto, Abii Madyan habla sobre los verdaderos sufies como si se tratara de
un sueflo lejano, que tan solo puede hacerse efectivo con suma dificultad.

Revisten gran importancia los versos de apertura, en los que se llama a los
sufies sultanes, lideres y emires, denominaciones problematicas, sobre todo esta
ultima, ya que puede dar a entender que el Sayj se compara con el jefe (emir) de los
creyentes y lo cual provoca cierta inquietud en la autoridad almohade. De hecho, el
significado de este apelativo es una cuestion muy sensible, especialmente en el
Magreb de finales del siglo VI/XII, donde los gobernantes almohades se habian
atribuido el titulo para si mismos. De ahi que tanto V. Cornell como G. Elmore
sostengan que este poema testimonia un sentimiento de revolucion politica que
termind haciendo que el califa al-Manstr convocara a su corte al-Sayj Abii Madyan,
que muri6 mientras se dirigia alli®. Elmore lo califica también como una «dinamita
politica»®. Esta hipdtesis me parece poco verosimil, puesto que el sultan le hizo
llamar cuando ya habia transferido el poder a su familia para dedicarse al ascetismo
y a las obras piadosas®, como expone Ibn Abii Mansiir en su Risala”.

A mi parecer, el uso de términos como sultanes, lideres y emires se debe a que
Abl Madyan recurre a un topico literario de la retorica sufi clasica®. Una firme
influencia es la obra de ‘Abd al-Qadir al-Yilani (m. 563/1166), posible maestro

* CORNELL, Vincent, Op. cit., pp. 85; véase también pp. 91, 93, 95.

4 CORNELL, Vincent, Op. cit., pp. 15, 162; G. Elmore, Gerald, «Ibn al-‘Arabi...», p. 79.

% ELMORE, Gerald, Op. cit., p. 79.

SUIBN ‘IDARA, al-Bayan al mugrib, tr. A. Huici Miranda, Valencia, 1963, 111, p. 210.

2 IBN ABI MANSUR, Risala, ed. y tr. D. Grill, El Cairo: Institut Frangais d'Archéologie
Orientale, 1986, p. 151.

 He encontrado referencias a sufies conocidos como fityan ‘jovenes caballeros’, tal es el caso de
Sah al-Kirmani y Abii ‘Abd Allah al-Sajzi. Consultese al-Sulami, Tabaqdt al-sifiyya, ed. Nir al-Din
Sariba, El Cairo: Maktabat al-Jan§1, 1997, pp. 192, 254. Respecto a los manuales sufies posteriores, al-
Yami (m. 898/1492), para definir a Abii Yazid, el célebre sufi persa, emplea términos como sayyid al-
‘arifin ‘sefor de los conocedores’, sultan al-‘arifin ‘sultdn de los conocedores’, sultan al-salatin
‘sultan de los sultanes’. Ademas narra una anécdota en que al-Yunayd dice a otro maestro sufi, Abi
Hafs al-Haddad: «Has educado a tus iniciados (muridin) con los buenos modales de los reyes (al-
mulitk)», véase Nafahat al-uns, ed. M. A. Al-Yadir, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 2003, 1, pp. 88,
112, 426; 11, pp. 580, 631; al-Sa‘rani (m. 973/1566), por su parte, menciona que al-ayj Aba Madyan
solia llamar a Ibn ‘Arabi como sultan al-‘arifin ‘sultdn de los conocedores’, véase al-Tabagat al-
kubra, n.° 288, p. 265.
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directo del Sayj sevillano*, en la que pone el acento en que los sufies son los
verdaderos soberanos. Asi dice: «Nosotros somos reyes sobre los sultanes de la
tierra...» y llama a los sufies como «Mis sefiores, mis sefiores (sadati, sadati)...»>,
entre otros términos.

Abii Madyan emplea pocos términos sufies como expresion de las reglas de la
compaiiia y la buena camaraderia, tal como suhba ‘compaiiia’, fugara’ ‘sufies’, al-
gawm ‘comunidad sufi’, al-tasawwuf ‘sufismo’. Revisten especial importancia los
términos fugara’y al-tasawwuf. Para el maestro de Bugia, los fugara’ son aquellos
que actian conforme al Cordn y la tradicion del Profeta y siguen el método de un
maestro sufi*’; y define al-tasawwuf con las siguientes palabras:

El sufismo no es la [mera] observacion de los dictimenes ni el progreso en los
estadios espirituales, sino que se trata de la paz de los corazones, la generosidad de los
espiritus, el seguimiento del ejemplo de lo que ha sido revelado, el conocimiento del
mensaje y del camino de los profetas®.

3.2 ANALISIS DE LOS TEXTOS DE IBN ‘ATA’ ALLAH E IBN ‘ARABI

La influencia directa del Sayj Abli Madyan sobre los primeros $adiliyya se
manifiesta notoriamente en ‘Unwan al-tawfig, comentario al poema en letra ra’ de
Abii Madyan: «El gozo de la vida...», uno de los tratados mas destacados del Ibn
‘Ata’ Allah, a pesar de su brevedad. No parece aventurado suponer que su explicacion
del poema era parte de la ensefianza espiritual que impartia a los seguidores de la
escuela $adilt, ademas de un paso hacia la consolidacion del saber de la escuela.

Ibn ‘Ata’ Allah emplea una terminologia muy propia de €l, una adaptacion del
lenguaje sufi clasico. Cita con frecuencia anécdotas y narraciones de caracter
ilustrativo y en cinco ocasiones recurre para ello a sus propias maximas. A menudo
acude a ciertos recursos lingiiisticos y estéticos como la prosa rimada y abundantes
citas poéticas sin precisar su autoria; como es habitual en los textos sufies, los
versiculos y dichos del Profeta se encuentran directamente integrados en el texto.
Son pocas las citas explicitas que se hacen de otros autores y solo una de ellas es de
su maestro al-Mursi. El autor menciona una cita de ‘Abd al-Qadir al-Yilani y otra
atribuida a Abii Yazid al-Bistamt®,

 IBN MARYAM, al-Bustan, ed. M. 1. Abi Sanab, Argelia, 1908, p. 110.

5 < Abd al-Qadir AL-YILANI, Diwan, ed. Y. Zaydan, Beirut, Dar al-Yil, 1998, pp. 144, 167; ---, al-Fath
al-rabbant wa-I-fayd al-rahmani, ed. U. Mahra, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 2003, p. 235. Al-Sa‘rani
recoge una méaxima de al-Yilani, donde aparece el término umara’ “principes’, al-Tabaqat al-kubra, p. 185.

* CORNELL, Vincent, Op. cit., p. 87.

T Ibid., p. 91.

IBN ‘ATA’ ALLAH, ‘Unwan al-tawfiq fi adab al-tarig, ed. M. al-Bayriiti, Damasco: Dar al-
Bayriti, 2004, pp. 41, 44.
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Se puede considerar que la obra consta de cuatro partes: 1) Alabanza a Dios
mediante sus bellos nombres, seguida de la mencion de Su Profeta; 2) justificacion
e intencion del autor con respecto a tratar el tema del compafierismo; 3) el cuerpo
central de la obra con sus diversos comentarios del poema de Abi Madyan; 4) el
apartado final incluye oracion de stplica para sacar provecho del escrito.

Ibn ‘Ata’ Allah se dirige al lector de ‘Unwan —discipulo o compaiiero de la
via— en tanto que guia espiritual, en segunda persona singular a lo largo de la obra,
con términos, tales como gj ‘hermano’ u otro propio de los sufies, salik ‘caminante’.

Para una mejor comprension del texto de Ibn ‘Ata’ Allah, conviene analizar
algunos de los términos aqui tratados. El primero de ellos es el vocablo Aimma
‘aspiracion espiritual’ que designa la orientacion del corazén con todas sus
potencias espirituales hacia Dios a fin de conseguir la perfeccion para uno mismo o
a alglin otro®. Los Sadiliyya emplean con frecuencia la expresion raf” al-himma, que
posee un doble significado: 1) Completo desapego hacia las personas y 2) elevacion
de la aspiracion espiritual de los individuos hacia fines espirituales mas sublimes.

Al igual que Abii Madyan, Ibn ‘Ata’ Allah ve necesario que el iniciado
acompafie a un Sayj en su orientacion hacia Dios, cuyo hallazgo se asemeja a al-
kibrit al-ahmar ‘azufre rojo’ y al-‘anga’ ‘ave fénix’. Se refiere con el primer
término a algo valioso y dificil de encontrar. Segln los sufies, es un grado espiritual
elevado propio de unos pocos. El azufre rojo es la piedra filosofal que transforma la
materia en oro®. Respecto a ‘angd’ es un término acufiado por Ibn ‘Arabi e
inspirado en ‘Ali ibn Abt Talib®. Es el halito (al-habd’) con el que Dios activa
espiritualmente los cuerpos materiales del mundo. No tiene forma y solo se puede
ver a través de su expresion en aquellos seres a los que se activa®,

Asi pues, las expectativas del buscador ven dificil encontrar una via sufi (zarig).
De ahi que el sufi egipcio compara su caracter oculto a laylat al-gadr ‘noche del
destino’ y sa‘at al-yum ‘a ‘la hora del viernes’, empleando asi terminologia bien
conocida para el comun de los creyentes. Para los sufies, el primer término se
refiere a una noche, en la cual se le concede al iniciado una manifestacion (tayalli)
propia, con la cual conoce su medida y su grado®. Respecto a sa ‘at al-yum ‘a no se

* IBN ‘AYIBA, Mi ray, pp. 82-83; AL-YURYANI, a/-Ta rifdt, ed. M. B. ‘Uyiin al-Siid, Beirut:
Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 2003, n.° 2032, p. 252; AL-QASANI, Lata ’if al-i ‘lam fi isarat ahl al-ilham,
ed. ‘A. 1. Al-Kayyali, Beirut: Dar al-Kutub al-‘IImiyya, 2004, pp. 453-454.

% Abii Talib AL-MAKKI, Qiit al-quliib, ed. S. N. Makarim, Beirut: Dar Sadir, 1995, 1, p. 230.

' IBN ‘ARABI, al-Futiihat al-makkiyya, 11, p. 432.

6 Ibid., 1, p. 130; Sarh mu Yam istilahat al-sifiyya, coment. de S. H. A&ir, El Cairo: Maktabat al-
Adab, 2004 (tr. esp. A. Carmona Gonzélez en «Terminologia sufi», Guia espiritual, Murcia: Editorial
Regional de Murcia, 1990, pp. 75-131, esp. p. 106); QASANI, Latd’if al-i‘lam, p. 329; AL-
YURYANI, al-Ta ‘rifat, n.° 1279, p. 160.

8 AL-QASANI, Latd’if al-i ‘lam, p. 381; AL-YURYANI, al-Ta ‘rifat, n.° 1555, p. 194.
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refiere a una hora precisa pero segin un dicho del profeta va desde que el iman se
sienta hasta el final de la oracion del viernes. En esta hora, la plegaria es escuchada®.

Una vez encontrado al maestro y la via sufi, a/-murid ‘el iniciado’ experimenta dos
estados contradictorios, pero al tiempo son complementarios, gabd ‘encogimiento’ y
bast “alivio’. El primero de ellos sucede al siervo después del estado del temor (al-jawy),
mientras el otro sucede a la esperanza (al-rapa’)”. En lo que atafie al término murid
‘iniciado’, es el que ha tomado la decision de entrar en el camino sufi. Busca a un guia
que lo oriente a través de las diferentes etapas espirituales y le indique el camino que
conduce al objetivo. En vista de la derivacion lingiiistica, murid significa «el que esta
dotado de voluntad», pero segun la tradicion sufi, es «el que carece de voluntad», de tal
modo que quien no se desprenda de su voluntad no se considera un murid*.

Asi pues, asistido por la gracia divina (madad), el iniciado es capaz de culminar
su progresion en la via mistica, llegando a su meta suprema, esto es, la liberacion de
los apegos mundanos, y su union con Dios (wusii/)”. Esta idea estd recogida en una
maxima de Ibn ‘Ata’ Allah: «Alabado sea Quien ha hecho de Sus intimos el indicio
para llegar a El, y solo llegan los que El hace llegar»®.

Ibn ‘Arabi, por su parte, escribié un poema de estrofas de cinco versos (al-
tajmis) como comentario al poema en letra @’ de Abii Madyan «El gozo de la
vida...». Al-jumasiyyat se forman con cinco hemistiquios, con la rima variada
menos en el quinto hemistiquio. La estructura basica de la rima (AAAAA: BBBBA:
CCCCA: DDDDA, etc.)®.

Es un sencillo testimonio de su profunda devocion hacia el camino sufi, en el que
declara ser uno de sus adeptos y haber consagrado toda la vida al mismo. En este
sentido, el texto del maestro murciano no parece haberlo elaborado empujado por una
intencion doctrinal, sino mas bien como una mera actividad literaria de caracter
creativo en la que se explota como un recurso mas la mencion de términos sufies.

El poema de Ibn ‘Arabi sirve para esclarecer las ideas de las palabras de Abu
Madyan. Lo primero que llama la atencion es que el sufi murciano acude a los
mismos términos empleados por Abti Madyan, como gawm ‘comunidad sufi’, tarig
‘via sufi’, ‘ayb ‘defecto’, sada ‘lideres’, ta‘a ‘obediencia’, suhba ‘compaiiia’,

* Recogido en WENSINCK, Muslim, F7 al-sa ‘at allati yaqiim al-ypum ‘a, 324.

5 IBN ‘AYIBA, Mi ‘ray, pp. 41-42; QUSAYRI, Risala, 1, p. 156.

% BN ‘AYIBA, Mi ‘ray, p. 82; QUSAYRI, Risdla, 11, pp. 571-79.

S IBN ‘AYIBA, Mi ‘ray, p. 71; al-Kalabadi emplea el término itfisal, que «consiste en apartarse
con su secreto de todo lo que no es Dios (ma siwa Allah), de tal modo no vea mas que Su grandeza, y
no escuche mas que de El», véase al-Ta ‘arruf li-madhab al-tasawwuf, ed. M. A. al-Nawawi, El Cairo:
al-Maktaba al-Azhariyya li-1-Turat, 1992, pp. 127-28.

S NWYIA, Paul, Ibn ‘Ata’ Allah, n.° 148, p. 149.

% GARULO, Teresa, «La reutilizacion en la poesia estrofica de al-Andalus. El caso de Ibn Hazmiin»
en Remploi, citation, plagiat: conduites et pratiques médiévales (Xe-Xlle siecle), eds. P. Toubert et P.
Moret, Madrid: Casa Velazquez, 2009, 9-22, p. 13; SHAFIK, Ahmed, «Poesia arabe clasica: practica y
traducciony, en Ensayos de traductologia arabe, coord. S. M. Saad, Madrid: IEEI, 2012, 149-262, p. 174.
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yayurr diyil ‘arrastré la prenda’, ‘abid ‘siervo’ y maplis ‘reunion’. Ibn ‘Arabi
también usa términos bien conocidos para el pueblo llano, tal como wasawis
‘tentaciones’, ‘afii ‘perdon’, da ‘wa ‘oracion, plegaria’, baraka ‘bendicion’, husn al-
zann ‘buena opinién’, hurma ‘santidad’, wasiyya ‘admonicion’, etc. Segiin Elmore,
Ibn ‘Arabt emplea el término musayisa ‘bien amaestrado’ aplicado al yo, haciendo
referencia asi a su habitual uso en la zona del Magreb”.

Respecto al 1éxico sufi, es muy escaso en comparacion con otros tratados de Ibn
‘Arabt’, tal es el caso de la pareja de términos fubiit ‘afirmacion’ y mahii ‘negacion’.
Segun al-Qusayri: «Consiste en deshacerse de los habitos (awsdf al-‘dda) para
establecer la costumbre de la adoracion (al- ‘ibada). El que niega y afirma es el que
aparta de sus estados (afiwal) las cualidades (al-jisal) execrables y las sustituye con
obras (af“al) y estados loables»™. También aparecen los términos batin (pl. bawatin)
‘interior’ y zahir (pl. zawahir) ‘exterior’, el primero designa el fuero interno y la
realidad interior; y al-zahir es la apariencia externa, forma, sentido exotérico. Es la
manifestacion aparente, el medio de expresion formal™.

Tras comentar los tres textos sufies, expondré a continuacion la traduccion de
los tres textos. Conviene recordar que la inclusion de definiciones de términos
técnicos, notas concisas sobre personajes, lugares, citas coranicas, dichos del
Profeta, maximas y la autoria de fragmentos poéticos es nueva y fruto de mi
investigacion, ausente en las distintas ediciones.

4. TRADUCCION DE LOS TEXTOS
4.1. POEMA DE ABU MADYAN EN LETRA R4

1. El gozo de la vida solo se encuentra en compaiiia de los fugara™.
Ellos son los sultanes, los lideres y los emires.

2. Por tanto, guarda su compaiiia y sé cortés en las reuniones;
olvida tu suerte cuando te empujan hacia delante™.

" ELMORE, Gerald, Op. cit., p. 87.

" SHAFIK, Ahmed, «La formacion de los términos sufies en las Revelaciones de la Meca de Ibn
‘Arabi» en Interculturalidad, lengua y traduccion. Estudios aplicados al espariol y al arabe, coord. S.
M. Saad, Madrid: Instituto Egipcio de Estudios Islamicos, 2009, 227-258.

7 Sarh mu ‘Yam, p. 28, ns.° 45, 46 (tr. esp. 91); AL-QUSAYRI, Risala, 1, p. 180; AL-QASANI,
Latd’if al-i ‘lam, pp. 47, 392; AL-YURYANI, al-Ta ‘rifat, pp. 23, 204, ns.® 13, 1634.

” IBN ‘ARABI, al-Futithat, 1, p. 85; 111, p. 279, 385.

* MAHMUD, ‘Abd al-Halim., 4bi Madyan, pp. 107-112; CORNELL, Vincent, Op. cit., pp. 162-
165; ‘ALAWI, Muhammad, al- ‘dlim al-rabban, pp. 143-46; ZAYDAN, Yisuf, Su‘ara’ al-siifiyya al-
maphiiliin, Beirut: Dar al-Yil, 1996, pp. 42-43.

" Al-fugara’ (sin hamza final en la version de AbG Madyan) son los sufies. Para al-QuSayrT: «Su
realidad consiste en que el siervo renuncia solo por Dios, y su definicion es el abandono de todas las causas
(al-asbab) [ ...]. El fagir es el que se entrega a los juicios (ahkam) de Dios». Véase Risala, 11, pp. 430-32.

" En la ed. de Cornell, nasitka ‘se olvidan de’, p. 163; la ed. ‘Alawi, qaddamuk ‘empujan’, p. 143.
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3. Atrapa el momento y retinete siempre con ellos.
Sabe que la satisfaccion es para los asistentes.

4. Guarda silencio a menos que te pregunten.
Si te preguntan, di: «Carezco de conocimiento», y escondete en la ignorancia.

5. Fijate solo en tus propias faltas,
son evidentes aunque parezcan ocultas.

6. Agacha la cabeza y pide perdon sin motivo,
no te escondas y disculpate.

7. Si cometes una falta, reconocela
y disculpate por lo que has hecho.

8. Di: «;Oh fugara! Este insignificante esclavo necesita vuestro perdon,
sed amables y perdonadmey.

9. Son dignos de virtud, es su naturaleza,
no esperes reprimenda ni dafio por su parte.

10. Muéstrate siempre generoso con los hermanos,
con todo tu ser, y no te fijes en sus errores.

11. Observa con atencidn al maestro en sus estados,
quizas se manifieste en ti una muestra de su agrado.

12. Ofrécele tu seriedad y ponte a su servicio,
quizas esté satisfecho, ten cuidado y no dejes de agradarle.

13. La satisfaccion del Creador es la satisfaccion del maestro y tu obediencia.
Asi estara satisfecho contigo, guardate de abandonarle.

14. Sabe que el camino de la comunidad sufi” es oculto;
mira como son quienes lo fingen.

15. ;Cuando y donde veré a los fugara?
(Cuando tendré noticias de ellos?

16. ;Quién soy yo? ;Como podria acercarse alguien como yo
a las fuentes puras en las que se retinen?

17. Les quiero y trato amablemente, y les ofrezco
todo mi ser, a algunos mas que a otros.

18. La fragancia permanece en el lugar donde estuvo sentada

7 Tariq al-gawm se alude al camino de los sufies.
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un grupo de nobles cualidades.

19. De sus virtudes, el sufismo regala preciosidades.
Mi mirada se deleita en su camaraderia.

20. Mi carifio y afecto es para quienes
llevan con orgullo el vestido de la magnificencia.

21. Ojala me retina con ellos en Dios,
y que El olvide y perdone mis faltas.

22. Bendiciones sean sobre el Elegido, nuestro maestro
Muhammad, el que mejor cumplioé y se entrego.

4.2. ‘UNWAN AL-TAWFIQ FI ADAB AL-TARIQ (EL SIGNO DEL EXITO PARA
LA BUENA CONDUCTA EN EL CAMINO SUFI) DE IBN ‘ATA’ ALLAH™

En el nombre de Dios, el Clemente y el Misericordioso.

Dijo el Sayj, el conocedor (al-‘arif)”, el ejemplo a seguir, el realizado
espiritualmente, la corona de los conocedores, la lengua de los oradores, la
autoridad de su época, y tnico de su tiempo, Tay al-Din Abu al-Fadl Ahmad b.
Muhammad b. ‘Abd al-Karim b. ‘Ata’ Allah al-SakandarT.

jAlabado sea Dios! El Unico encargado de las criaturas y de la planificacion (al-
tadbir). Uno en el juicio y la administracion. El Rey (al-malik) que gobierna Su reino
(mulk) sin ministro. El Duefio (a/-malik) a quien no se le escapa nada pequefio ni grande
relativo a Su reino. El Sacrosanto (al-mutagaddis) en la perfeccion de Sus atributos, que
carece de imagen y de semejanza. Alejado, en la perfeccion de Su esencia, de la
comparacion y la representacion. El Omnisciente (al- ‘alim) que sabe lo que hay oculto en
la conciencia. «;No va a saber quien ha creado, El Que es el Sutil, el Bien Informado?»
(Q 67:14). El Conocedor (al-‘alim) cuyo saber abarca los principios y los finales de los
asuntos. El Omnioyente (al-sami ‘) cuyos oidos no distinguen entre las voces manifiestas
y las ocultas. El Proveedor (al-razig) que concede favores a las criaturas y les alimenta. El
Autosuficiente (al-qayyitm) que cuida de ellas en todos los estados. El Dador (al-wahhab)
que da vida a las almas. El Todopoderoso (al-gadir) que devuelve la vida después de la
muerte. El Contador (al-hasib) que las recompensa el dia en que se dirigen a El con sus
aciertos y errores. jGloria a Dios! Concedid Su generosidad a los siervos antes de la
existencia. Se encargd de sustentarles cuando Le reconocian y Le negaban. Concedio Sus

8 Mss. en Dar al-Kutub de El Cairo, n.° 272, folios (1-5). Existe otras ediciones, El Cairo: al-
Matba‘a al-Maliyiyya, 1911; ed. M. al-Bayriti, 2004, pp. 28-54.

™ En palabras de AL-QUSAYRI, al-‘arif- «Se dirige a Dios en cada instante y es inspirado por
Dios para conocer Sus secretos respecto al curso del destino (tasarif agdar), entonces serd llamado
conocedor'y su condicion gnosisy, Risala, 11, p. 477.
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dones a todo lo existente. Protegio el universo con ayuda de Su permanencia. Apareci6 en
la tierra con Su sabiduria y en el cielo con Su poder.

Doy testimonio de que no hay més dios que Dios, Unico sin asociado. El
testimonio de un siervo que acepta Su voluntad, entregado a El en Su decreto y
ejecucion. Doy testimonio que Muhammad es Su siervo y mensajero, el preferido
por encima de todos los profetas, el privilegiado (al-majsiis) con Sus abundantes
virtudes y dones. El que abre (al-fatih) y el que sella (al-jatim), algo exclusivo de él.
El intercesor (al-sSafi ‘) de todos los siervos cuando Dios los reune para sentenciar Su
decreto divino. Que la paz y las bendiciones de Dios estén sobre ¢l y sus
compafieros completamente fieles, con muchos saludos.

Hermano mio, que Dios te haga de entre los allegados a Su amor, te favorezca
con Su proximidad, te haga probar la bebida de los allegados a Su carifio, te asegure
con la continuidad de Su trato, lejos de Su esquivez y rechazo, te aproxime a Sus
siervos a quienes ha distinguido con Su intimidad y, después de saber que no Le
pueden alcanzar con sus miradas®, les ha devuelto la confianza con la luz de Su
manifestacion, les ha abierto los jardines de la proximidad y ha soplado
inspiraciones en sus corazones. Les hizo ver el futuro que habia planeado para ellos
y Le entregaron las riendas. En Su benevolencia desveld el porqué del impedimento,
por eso abandonaron la disputa y la terquedad, se entregaron a El y confiaron en El.

Luego, dijo el Profeta: «Se une el hombre a la religion de su amigo, asi que
mirad a quién tomais por amigo»®. Si has comprendido, oh querido hermano,
entabla amistad Uinicamente con quien te levante el 4nimo y cuyas palabras te
dirijan hacia Dios. Este es el fagir, el que no depende de otros y avanza hacia su
Sefior. Solo encuentra gozo en Su amistad y alegria en Su servidumbre y compafia.
Por eso dice el Sayj, conocedor y maestro Abii Madyan:

1. El gozo de la vida solo se encuentra en compaiiia de los fugara.
Ellos son los sultanes, los lideres y los emires.

Quiere decir que el caminante (al-salik)®’, en el camino de Su sefior, solo
encuentra el gozo de la vida en la compaiiia de los sufies. Fugara’ es el plural de
faqir. El faqir es el que renuncia a los apegos mundanos, se aleja de los
obstaculos, no posee mas orientacion ni objetivo que Dios, rechaza todo lo que no
es El y experimenta la realidad de que no hay mas dios que Dios y de que
Muhammad es Su mensajero. Semejante compaiiia te lleva a probar el gozo del
camino y riega tu corazon con la bebida de la comunidad espiritual, cuyo aroma

% Alusion al versiculo 6: 103.

81 AL-TIRMIDI, al-Zuhd, (45), citado en Wensinck.

82 Segtin Ibn ‘ArabT: «Es el que atraviesa los diversos estadios espirituales (al-magamat) apoyado solo
en su estado (hal), no en su ciencia (“i/m) ni concepcion (tasawwur), de tal suerte que el saber (al- ilm)
adquirido es para él la experiencia misma (‘ayn) que no deja lugar a dudas», Sarh mu Yam,n.° 4, p. 9.
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es el mas dulce; te lleva a conocer el camino; te aleja del reproche; borra los
obstaculos de tu corazon; te eleva con su aspiracion espiritual (himma)®, y te
asciende a los grados mas elevados. Un compaiiero asi es un verdadero sultan, una
autoridad para la gente del camino, un principe para los que poseen la vision. Oh
caminante, no te desvies de su camino. Oh caminante decidido, esfuérzate en
conseguir un amigo como este, acompaifale y aprende de él, y él borrara todo
impedimento de ti con la bendicioén de su compafiia, segun dice Abii Madyan:

2. Por tanto, guarda su compaiiia y sé cortés en las reuniones;
olvida tu suerte cuando te empujan hacia delante.

Es decir, acompafia a los sufies y sé cortés en las reuniones. La compaiia es el
cuerpo y la cortesia, el espiritu. Si retines ambos, te beneficiaras de su compaiiia, pero si
no, resultara estéril. ;Qué beneficio puedes lograr de un muerto? Un modal propio de la
compaiia es dejar atras las exigencias del alma y que tu aspiracion espiritual solo se
ocupe de seguir sus ordenes. Entonces se agradece tu esfuerzo. Si te comportas de este
modo, toma la iniciativa, aprovecha la asistencia y sé sincero, ascenderas en los grados,
tu aspiracion espiritual se elevara y tu negligencia desaparecera:

3. Atrapa el momento y reunete siempre con ellos.
Sabe que la satisfaccion es para los asistentes.

Es decir, aprovecha el momento de la compaiiia y estate plenamente con ellos,
llegaran a tu corazon, te concederan sus beneficios, tu exterior (zahir) imita su
comportamiento y tu interior (bdatin) amanecera engalanado con sus luces.
Ciertamente, uno se asemeja a quien acompaiia, por eso, si entablas compaiiia con
alguien triste, te pones triste; si la entablas con alguien alegre, te pones alegre; si es
con los negligentes, se apoderara de ti la indiferencia, y si es con los que recuerdan
a Dios, pasas del descuido (gafla) a la atencion (al-yaqaza). El que acompaiia a esta
comunidad no tiene pesar, imagina entonces quien les sirve, les ama y se familiariza
con ellos. Qué hermoso es lo que se ha dicho™:

Tengo grandes maestros, dignos de todo honor y toda gloria,
a los que uno estaria contento de servir completamente.

Y aunque no puedo contarme entre sus iguales,

por mi amor hacia ellos, también yo recibo honor y gloria.

Has de saber que esta satisfaccion y este estadio espiritual solo pertenecen a
quien es cortés en sus reuniones, se niega a si mismo y se engalana con el gozo y el

% Himma o aspiracion espiritual. Segin Ibn ‘Arabi: «Es la concentracion del corazon (tayrid al-
qalb) en el objetivo que uno desea, el comienzo de la sinceridad del iniciado o la reunion de todas de
las aspiraciones para lograr la pureza de la motivaciony», Sarh mu Yam, n.° 95, p. 48.

% Son versos de al-Mursi, el maestro de Ibn ‘Ata’ Allah, véase Lata’if, p. 104.
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autonegacion (al-inkisar). Olvidate de ti mismo cuando estés con ellos, abandonate
y sé humilde cuando asistas a sus reuniones. Entonces, con ayuda del silencio,
probarés el gozo de la presencia, te iluminaran las luces de la alegria y te llenaras de
felicidad. Como dijo Abt Madyan:

4. Guarda silencio a menos que te pregunten.
Si te preguntan, di: «Carezco de conocimiento», y escondete en la ignorancia.

La gente del camino que guarda silencio (al-samt) se eleva y concluye su cultivo.
Hay dos tipos de silencio: el de la lengua y el de los sentidos. Ambos son
imprescindibles en el camino. La lengua de quien guarda silencio en el corazon habla
con sabiduria. A quien guarda silencio en la lengua y en el corazdn se le revela el
secreto y escucha a su Sefior. Esta es la finalidad del silencio. Hay que tratar las
palabras del maestro del mismo modo, por eso adhiérete al silencio, oh caminante,
salvo que te pregunten. Si te preguntan, contrdlate y di: «No lo sé». Octltate en tu
ignorancia, pues mientras la reconozcas y seas modesto brillaran las luces del saber
divino (anwar al-‘ilm al-laduni), que te permitird conocerte a ti mismo, y si te
conoces, conoceras a tu Sefior. Segun el dicho del Profeta: «Quien se conoce a si
mismo, conoce a su Seflor (man ‘arafa nafshii ‘arafa rabbahii)»*. Todo ello se debe a
los beneficios del silencio y la cortesia. Guarda silencio, sé cortés, permanece a la
puerta y seras uno de Sus amados. Qué hermoso esto que se ha dicho*:

No me iré de la puerta hasta que me eduquéis
y aceptéis con mis defectos y deficiencias.

Si me admitis, jqué gloria y honor!
Si me rechazais, ja donde iré con mis faltas?

Preséntate, oh hermano, a la puerta de tu Sefior con aspiracion elevada, desctibrete por
medio de la servidumbre, te iluminara con Su resplandor; como dijo el Sayj Abii Madyan:

5. Fijate solo en tus propias faltas,
son evidentes aunque parezcan ocultas.

Es decir, conocete por medio de tu pobreza, debilidad, impotencia y humillacion.
Si lo haces y, aunque estén ocultos, ves tus defectos, se manifestaran en ti los
atributos de tu Sefior, segun el dicho: «Alabado sea el que oculté el secreto de la
singularidad en la manifestacion de la naturaleza humana y revela la grandeza de Su
sefioria por medio de la servidumbre»®. Por tanto, comprende el significado de Sus

% No aparece en Wensinck. Aunque si en AL-‘AYLUNI, Kasf al-jafd’, ed. A. al-Qallas, El Cairo:
Dar al-Turat, 1994, 1, p. 133.

% No he podido identificar el autor de los versos.

Y NWYIA, Paul, Ibn ‘Ata’ Allah, n.° 100, p. 29; IBN ‘ABBAD AL-RUNDI, Sarh al-hikam al-
‘ata’iyya, ed. M. R. al-Qahway1, Damasco: Dar al-Farfur, 2003, n.° 108, p. 267.
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palabras: «jGloria a Quien una noche hizo viajar a Su siervo...!» (Q 17:1), no dijo
ni a Su mensajero ni a Su profeta, sino que apuntd a este valioso significado que
solo se alcanza mediante la servidumbre; por eso se ha dicho®:

No me llames mas que Su siervo.
porque es mi nombre mas noble.

Oh hermano, niégate a ti mismo y sé humilde en el camino, no prestes atencion
a ningin estado ni a ninguna palabra que te obstaculice, en tu servidumbre
disculpate por las ocurrencias del corazén y recondcete tal como eres, alcanzaras los
grados mas elevados y se extinguira tu condicion humana; segiin dijo Abt Madyan:

6. Agacha la cabeza y pide perdon sin motivo,
no te escondas y disculpate.

Quiere decir: sé humilde, niégate a ti mismo y baja lo mas noble que posees: tu
cabeza, a lo mas bajo, que es la tierra, a fin de lograr el estadio espiritual de la
proximidad (magam al-qurb), segin el dicho del Profeta: «Cuando mas cerca esta el
siervo de su Sefior, es cuando estd postrado»®, ya que la proximidad del siervo se
mide por su humildad, su autonegaciéon y su abandono de los atributos humanos.
Entiéndete siempre culpable, atn sin falta, porque el siervo no carece de
negligencia. No esconda tus faltas ni tus defectos. Quien se comporta asi, ama a la
criatura y entiende sus faltas como adornos. Cémo no iba a tratar asi a su verdadero
Amigo, el Unico que esta ahi cuando mira bien, conforme al dicho del Profeta:
«jDios mio! Acompaifias en el viaje y eres como la familia, el dinero y los hijos»™.
Oh hermano, comportate asi con tus hermanos sufies para poder ascender y tratar
con el Sefior del cielo, seras aceptado por las criaturas y el Creador, tu trato con El
sera puro y amaneceran sobre ti las luces de las verdades. Dijo Abt Madyan:

7. Si cometes una falta, reconocela
y disculpate por lo que has hecho.

8. Di: «jOh fugara! Este insignificante esclavo necesita vuestro perdon,
sed amables y perdonadmey.

9. Son dignos de virtud, es su naturaleza,
no esperes reprimenda ni dafio por su parte.

Es decir, debes comportarte siempre con humildad, negandote a ti mismo,
disculpandote y pidiendo perddn, tanto si cometes una falta como si no. Si cometes
algun error, recondcelo y pide perdon, ya que «quien se arrepiente de su falta es

% Citado en AL-QUSAYRI, Risala, 11, p. 351.
¥ AL-NISA’L, Tatbig, (78).
% AL-NISA’T, Isti ‘dda, (43); IBN HANBAL (2), 401, 433.
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como si no la hubiera cometido»”'. No se trata de que te equivoques, sino de que no
insistas en ello. Como se ha dicho: «Para Dios el arrepentimiento del desobediente
es mejor que la alabanza del que Le glorifica»™. De ahi que dijera en al-Hikam:
«Quizas Dios no te deje llegar a El mediante la obediencia, sino mediante la falta»®,
y «mejor que la observancia que conduce a la soberbia y al orgullo es la falta que
lleva a la humildad y a la autonegacion»*. Por lo tanto, al reconocer tu
desobediencia y pedir perdon se borran tus faltas. Sé obediente y humilde, niégate a
ti mismo y di: Vuestro esclavo necesita que le perdonéis, ya que el siervo no tiene
mas camino que su Sefior. Qué hermoso esto que se ha dicho™:

Me entregué completamente a vuestra puerta
sin preocuparme lo que podria sufrir.

Mi encogimiento (qabd) se desvanecio y crecid mi alivio (bast)”.
El temor se convirtio en confianza.

Disculpad a vuestro esclavo, oh fugara, tratadme con amabilidad, pues soy un pobre
siervo y solo me puede corregir la benevolencia y la gracia. No puedo contar con mi poder
ni con mi fuerza, solo con la gracia. Lo que me caracteriza es la incapacidad y la paz.

Abii Madyan dijo después que los fugara son generosos por naturaleza (Sima) y
no dejan de mostrar generosidad. Asi actuan con sus compafieros, es su caracter.
(Como no habrian de ser generosos si se comportan como su Sefior? Seglin se dice:
«Imitad las cualidades morales de Dios»”.

Oh caminante, ti que les acompafias no temas que te perjudiquen y confia en
ellos, dado que no sufre desgracia quien les acompafia. Oh caminante, si
comprendes esto, adopta sus nobles cualidades morales, s¢ generoso con los
hermanos y pasa por alto sus equivocaciones. Si haces como te digo, adoptara lo
mejor de sus atributos. Dijo Abii Madyan:

10. Muéstrate siempre generoso con los hermanos,
con todo tu ser, y no te fijes en sus errores™.

°' AL-BUJARI, Zuhd, (30).

%2 AL-BAYHAQI, Su‘ab al-iman, ed. B. Saglil, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Timiyya, 1991, n.° 7251.
Aparece con alguna variacion: «... mejor que los gritos de los justos».

S NWYIA, Paul, bn ‘Ata’ Allah, n.° 88, p. 125; IBN ‘ABBAD AL-RUNDI, Sari: al-hikam, n.° 95, p. 241.

*NWYIA, Paul, Ibn ‘Ata’ Allah, n.° 89, p. 125; IBN ‘ABBAD AL-RUNDI, Sarh al-hikam, n.° 96, p. 242.

% No he podido identificar la autoria de los versos.

% Qabd y bast designan encogimiento, contraccion y alivio, expansion. Véase arriba, n.° 65.

97 No se encuentra en Wensinck. Aparece, sin embargo, en AL-YURYANI, al-Ta ‘rifat, n.° 1376, p. 171.

% Hiss y ma‘nd o «con todo tu ser». El primero indica forma sensible, sentido, sensibilidad, y
ma ‘na, realidad inteligible, significado sutil. Ibn ‘A¥iba establece relacion de dependencia entre
ambos términos: «No hay forma sensible sin significado, y viceversa», Mi ray al-tasawwuf, p. 58.
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Es decir, s¢ bondadoso con tus hermanos, muéstrales siempre generosidad, tanto
en lo material (al-hiss), dandoles dinero, como en lo espiritual (a/-ma ‘na), elevando
la aspiracion de sus estados. No seas avaro porque la generosidad es la esencia del
camino y quien la practica ve desaparecer todo impedimento de su corazon.

‘Abd al-Qadir [al-Y1lani]* dijo a sus hermanos: «No he llegado a Dios
levantandome a rezar de noche, ni ayunando de dia ni estudiando la ciencia
religiosa, sino a través de la generosidad, la modestia y un corazon integro»'®.

Las palabras del maestro indican que la generosidad es la base y que a través de
la humildad el caminante crece espiritualmente. Si cumple estos dos asuntos, su
corazon se librara de los apegos mundanos (al- ‘ala’iq) y no encontrara estorbos en
su camino. En este sentido, el dicho del Profeta dice: «En el paraiso hay
habitaciones muy transparentes que Dios ha preparado para los que hablan con
suavidad, alimentan a otros, cumplen el ayuno y realizan el azald de la noche
mientras los humanos duermen»'®. Hermano mio, fijate en este dicho, como sefiald
el Sayj ‘Abd al-Qadir, el profeta empez6 con la palabra suave, que alude a la
modestia, luego hablo de dar alimentos, que alude a la generosidad, y después se
refirié al azald y al ayuno. Oh hermano mio, practica estas virtudes, s¢ diligente y
no te olvides de las buenas cualidades morales, pasa por alto los defectos de los
hermanos y observa solo sus bondades. Como dijo Ibn ‘Ata’ en sus esclarecedoras
maximas: «Contemplar las bondades de los esclavos y pasar por alto sus faltas es
propio de la perfeccion de la unicidad»'®; como se ha dicho':

Si ves que Dios actia en todo,
percibes la hermosura de todas las criaturas.

Hermano mio, si adoptas estas nobles cualidades, estas listo para conocer al Sayj, ponte
a su puerta y obsérvale con intencion elevada, conforme a lo que sefiald6 Abti Madyan:

11. Observa con atencion al maestro en sus estados,
quizés se manifieste en ti una muestra de su agrado.

» <Abd al-Qadir al-Y1lani (m. 561/1166), célebre sufi bagdadi y fundador de la escuela Qadiriyya.
Para ver su biografia, constltese AL-SA‘RANT, al-Tabagat al-kubra, n.° 248, pp. 181-89; ZAYDAN,
Yasuf, ‘4bd al-Qdadir al-Yilani. Baz Alldh al-AShab, Beirut: Dar al-Y1l, 2001.

1% No aparece esta cita en las obras fundamentales de AL-YILANI, Futith al-gayb, El Cairo: al-Halabi,
1864, pp. 4-111; al-Gunya li-talibt tariqg al-haqq, ed. S. M. Ibn ‘Awayda, Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya,
1997, 1, pp. 269-337; «al-Magqalat al-ramziyyay, anexo a su Diwan, pp. 181-284; ---, al-Fath al-rabbani.

191 Citado en WENSINCK, IBN HANBAL (2), 173; (5), 343.

12 Tbn “Ata’ no recoge esta maxima en su coleccion.

Respecto al término tawhid “unicidad”, seglin los sufies, es la afirmacion de la trascendencia divina
(al-tanzih) y de 1a dependencia absoluta de la creacion hacia su Autor. AL-QUSAYRI, Risala, 11, p. 462.

193 Es de un contemporaneo de Ibn ‘Ata’” Allah, AL-QASANT (m. 730/1329), Lata 'if al-i lam, p. 82, 120.
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Quiere decir que si demuestras la cortesia mencionada anteriormente y llegaste
al Sayj con pobreza, autonegacion y aceptando sus ensefianzas, debes entonces
observar atentamente sus estados, esforzarte para contentarle y someterte en todo
momento, ya que es el antidoto y el remedio. Ciertamente, los corazones de los
maestros son el antidoto del camino, y quienes se ven favorecidos con su compaiiia,
consiguen su objetivo y se liberan de todo impedimento.

Oh hermano, esfuérzate en contemplar este significado, tal vez se manifieste ante
ti un indicio de su aceptacion. Dijeron algunos: «La pérdida mas dura es reunirse con
los intimos de Dios y no conseguir su aprobacion». Esto se debe a tus malas maneras,
puesto que en ellos no hay avaricia ni defecto. De acuerdo con lo que dije en al-
Hikam: «Lo mas importante no es conseguir el objetivo, sino que seas cortés»'™. Un
sultan visité el mausoleo de Abii Yazid y preguntd: «Durante su vida, ;hubo alguien
que se reuniera con Abii Yazid?». La gente sefiald a un anciano, y el sultan le
pregunto: «;Has escuchado algunas de sus palabras?». Contesto: «Si: “A quien me
visita no le toca el fuego”». Al sultan le extrafiaron estas palabras e inquirid: «;Por
qué dijo eso Abi Yazid si Abli Yahl' vio al Profeta y se quemo con el fuego?». El
anciano respondio: «Abii Yahl no vio al Profeta, sino al huérfano de Abi Talib. De
haber visto al profeta, el fuego no le hubiera quemado». Al sultan le agrado la
respuesta de que Abii Yahl no habia considerado al Profeta como el Mensajero de
Dios y no le habia mirado con respeto y veneracion. Si le hubiera mirado de ese modo,
el fuego no le habria quemado. Sin embargo, le mir6 con desprecio, creyendo que era
el huérfano de Abu Talib, de manera que esa vision no le sirvio de nada. Hermano
mio, si te retines con el polo de esta era (qutb al-waqt)'” y no actias con cortesia, esa
vision no te servira de nada, sino que te perjudicara mas que te beneficiara.

Oh caminante, si comprendes esto, sé cortés en el trato con el $ayj, comportate
de la mejor manera posible, aplicate al estudio con seriedad y esfuerzo (iytihad),
ponte a su servicio y hazlo todo de corazon para ser uno de los que tiene autoridad.
Asi como dijo Abti Madyan:

12. Ofrécele tu seriedad y ponte a su servicio,
quizas esté satisfecho, ten cuidado y no dejes de agradarle.

13. La satisfaccion del Creador es la satisfaccion del maestro y tu obediencia.
Asi estard satisfecho contigo, guardate de abandonarle.

14 NWYIA, Paul, Ibn ‘Ata’ Allah, n.° 120, p. 137; IBN ‘ABBAD AL-RUNDI, Sarh al-hikam, n.° 128, p. 302.

195 Abii Yazid es uno de los misticos mas citados en todos los manuales sufies. Véase QUSAYRI,
Risala, 1, pp. 57-58; SULAMI, Tabagqat al-siifivya, pp. 67- 74.

106 < Amr b. Hisam (m. 624), conocido como Abii Yahl, uno de los lideres de Meca, conocido por su
enemistad con el Profeta, consaltese, MONTGOMERY WATT, William, «Abi Djahly, EI, 1, pp. 118-119.

7 Qutb o polo espiritual. Seglin Ibn ‘Agiba: «Dentro de la jerarquia sufi, es €l que vive en armonia
con el universo y el Creador (huwa al-qa’im bi haqq al-kawn wa-I-mukawwin). También se aplica a
los que han realizado un estadio espiritual, estado o saber», Mi ray al-tasawwuf, p. 85.
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Quiere decir que debes esforzarte en servir al Sayj con seriedad, tal vez asi
logres satisfacerle y ser uno de los que tienen autoridad. Cuidate de enfadarte, ya
que la ira es el origen de la corrupcion. Permanece a su puerta mafiana y tarde para
ganar su carifio. Qué hermoso esto que se ha dicho':

Por la noche sé paciente con las aflicciones del dia
y por la mafana consagrate al servicio de tu Sefior.

Son pocos los que se esfuerzan para lograr su objetivo,
pero solo los constantes tienen éxito.

Oh caminante, si satisfaces al Sayj, Dios estara satisfecho contigo y lograras mas
de lo que deseas. Oh hermano, esfuérzate en satisfacerle y ser obediente,
conseguiras que tu Seflor esté contento contigo y se muestre generoso. Oh hermano,
si consigues llegar hasta el Sayj, esfuérzate en servirle. Has de saber que, si Dios
permite que le conozcas, te desbordara la felicidad y habrds conseguido algo mas
valioso que el azufre rojo (al-kibrit al-ahmar)'”, especialmente en estos tiempos.

El camino de la comunidad espiritual es oculto y mira como son quienes
pretenden estar en €l sin estarlo, pero si la providencia divina te ayuda, oleras el
soplo del camino, que es mas penetrante que el almizcle; por eso dice Abt Madyan:

14. Sabe que el camino de la comunidad sufi es oculto;
mira como son quienes lo fingen.

15. ;Cuéando y donde veré a los fugara?
(Cuando tendré noticias de ellos?

16. ;Quién soy yo? ;Coémo podria acercarse alguien como yo
a las fuentes puras en las que se retinen?

17. Les quiero y trato amablemente, y les ofrezco
todo mi ser, a algunos mas que a otros.

El maestro hace que los caminantes se quieran acercar al camino de su comunidad y
les informa que se encuentra oculto. Mira como son quienes fingen un estado, hacen
que la gente con aspiraciones espirituales (al-himam) pierda la esperanza de encontrarlo.
Lo mismo sucede con el camino de la comunidad espiritual, debido a su nobleza parece
que en cada época deje de existir, aunque en realidad se transmita discretamente de un
individuo a otro. Es una practica conocida, no es un facil encontrar una joya preciosa.

1% Son versos inspirados en ‘Ali B. ABU TALIB, Diwan, ed. ‘A. R. al-Mastawi, Beirut: Dar al-
Ma‘rifa, 2005, p. 71. Con alguna variacién del texto original, en vez de fa ‘ab ‘cansancio’, sahar
‘vela’, rawah ‘ida’, hayat ‘necesidades’ y yutalibuhu ‘pedir’, Ibn ‘Ata’ Allah emplea madad
‘afliccion’, sahar ‘noche’, nudiir ‘consagrar’, ta ‘at ‘servir’ y yu 'milahu ‘lograr’, respectivamente.

19 Sobre al-Kibrit al-ahmar, véase arriba, n.° 60.
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Como es tan noble se cree que no existe, el camino de los figara permanece oculto al
mundo, como la noche del destino (laylat al-gadr) en el mes de ramadan y la hora del
viernes (sd ‘at al-yum ‘a)'”, hasta que el buscador (al-talib) pone en la busqueda todo su
empefio. En verdad, el que se esfuerza encuentra, y el que llama a la puerta entra.
Después de que alguien mencionara que hace falta un Sayj para hacer preguntas y
recibir respuestas, pregunté: ;Como dices eso si los Suyilf ‘maestros’ son tan
extraordinarios como el azufre rojo (al-kibrit al-ahmar) y el ave fénix (‘anga’)'''? {Quién
podria descubrir alguno? ;Cémo me dices que encuentre a alguien con ese estado?
Me respondid: Le encontraras cuando seas sincero en la bisqueda (al-talab) como
un nifio o una persona sedienta que no encuentran reposo hasta lograr lo que quieren'.
Esta persona me dejé ver que los maestros existen, ;cOmo no van a existir si la
existencia del mundo depende de ellos? El mundo es un individuo y los intimos de
Dios son su espiritu. Mientras el mundo exista, ellos han de existir, pero como se
ocultan y no se muestran, se cree que no existen. Oh hermano, esfuérzate y sé sincero
en la bisqueda, lograras tu objetivo. Procura la ayuda del Conocedor de lo oculto en
esta blusqueda, ya que el éxito depende de Su gracia Si Dios te conduce hasta el
maestro, te esta conduciendo a El, por eso dije en al-Hikam: «Alabado sea Quien ha
hecho de Sus intimos el indicio para llegar a El, y solo llegan los que El hace llegar»'®.
Cuando el Sayj habldé de la nobleza del camino y de la escasez de su gente,
lamento la dificultad de reunirse con ellos, deseaba conseguirlo, pero no se sentia
digno, era una muestra de su modestia, de su autonegacion y de su humildad, por
eso dice después: «;Quién soy yo? ;Como podria acercarse alguien como yo...?».
Esta es la imagen que el conocedor tiene de si, imbuido de la experiencia de su
Sefior y engalanado con los soplos de Su santidad. No se atribuye ningin estado ni
ninguna palabra; se considera insignificante. Esta es la perspectiva perfecta, tal
como se recoge en este dicho''*:

Cuanto mas sabe el hombre, mas crece su modestia,
y cuanto mds ignorante es, mayor su engreimiento.

Aun si no quiere cogerlos,
los frutos que busca estan en la rama.

Mira la nobleza del Sayj Abt Madyan en el camino, que llegd a educar a doce mil
discipulos, contempla su modestia y como baja a la tierra de la obediencia y de la

" En la tradicion islamica, tanto laylat al-qadr como sa‘at al-fum ‘a son momentos de la plegaria
respondida, véase arriba, ns.° 63, 64.

1'Véase arriba, ns.® 61, 62.

2 Asin Palacios atribuye erroneamente esta cita a Lafd’if al-minan en su obra Sadilies y
alumbrados, pp. 91-92.

"3 NWYIA, Paul, Ibn ‘Ata’ Allah, n.° 148, p. 149; IBN ‘ABBAD AL-RUNDI, Sarh al-hikam, n.° 156, p. 328.

""" No he podido identificar el autor de los versos.
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autonegacion mediante las ramas del arbol de su conocimiento, hasta llegar a considerarse
indigno de reunirse con la gente del camino. Al igual que las raices nutren al arbol, el
descenso del maestro le hace crecer mas alto. Oh hermano, s¢ modesto en el camino y
agarrate a la gran raiz de este conocedor consagrado que apartara de ti todo impedimento.

Luego dijo Abt Madyan: «Les quiero...», es decir, les queria aunque no fuera
uno de ellos. El que siente amor por una comunidad pertenece a ella, segun dice
este hadit: «Las personas se retinen con quienes aman»''*, También se dijo'*:

Aunque no sea uno de ellos, amo a los piadosos;
quizas intercedan por mi.

Aunque seamos iguales en lo demas,
Detesto la desobediencia que hay en mi.

Esto también forma parte de su perfecta modestia y completa su comentario
anterior; se muestra modesto aunque no haya nadie que le alcance. Que Dios nos
beneficie con las bendiciones del $ayj y nos favorezca con su conducta (mu ‘amalat),
porque son las cualidades y atributos que elevan los grados y dones de la
comunidad espiritual; como dijo Abti Madyan:

18. La fragancia permanece en el lugar donde estuvo sentada
un grupo de nobles cualidades.

19. De sus virtudes, el sufismo regala preciosidades.
Mi mirada se deleita en su camaraderia.

20. Mi carifio y afecto es para quienes
llevan con orgullo el vestido de la magnificencia.

21. Ojala me retina con ellos en Dios,
y que El olvide y perdone mis faltas.

22. Bendiciones sean sobre el Elegido, nuestro maestro
Muhammad, el que mejor cumplio y se entrego.

Quiere decir que es una comunidad cuya naturaleza es generosa y su aspiracion
espiritual, grande. Donde se sientan los fiigara es evidente la huella del soplo de su
aroma y alla donde van brillan los soles de su conocimiento. Hacen que los corazones
se iluminen y que se arreglen los asuntos de la vida mundana y de la venidera. El
sufismo guia al caminante que aspira a sus cualidades mediante nobles medios que
indican el camino, y asi progresa espiritualmente. De ahi que los fiugara destaquen por

13 Citado en WENSINCK, Al-Bujari, Adab, (96); Muslim, Birr, (165); Al-Tirmidi, Zuhd, (50),
Da ‘awat, (98); Al-Dirami, Rigaq (71); Ibn Hanbal, (1), 292; (3) 104, 110, 159, 165, etc.
116 Son versos del Imam AL-SAFI‘T, Diwan, ed. ‘A. R. al-Mastawi, Beirut: Dar al-Ma‘rifa, 2005, p. 74.
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su perfecta armonia, que deleita y motiva a quienes les miran, y enciende las luces de su
comprension. Por eso dijo Abii Madyan: «Mi carifio y afecto es para quienes...».

Ciertamente, las personas quieren a sus semejantes y solo son carifiosas con
quienes encuentran familiares. En estas palabras hay una alusion (isara): el Sayj es
uno de los fugara y su caracter se asemeja al suyo. En efecto, lo que antes se dijo
sobre la modestia y la autonegacion pone de manifiesto que el Sayj logré esta gloria
y majestad —que Dios que nos lleve por el buen camino—. Abti Madyan pidi6 a
Dios reunirse con ellos en El y que sus actos fueran perdonadas. Nosotros Le
pedimos que nos ayude a dar la paz y bendicion con excelencia a nuestro maestro
Muhammad, el Elegido, el que mejor cumplid, predicé y mostr6 su generosidad con
el vecino, y también a su familia, sus piadosos compaifieros, sus seguidores y a los
seguidores de estos, hasta el dia de la vida eterna.

Este tratado es para quienes pasan sus noches deseando comprender el
significado de estos versos. Si no los hemos esclarecido, reconocemos nuestra
limitacion. Ciertamente, las obras dependen de las intenciones, y Dios sabe mas.

4.3. TAJMIS DE IBN ‘ARABI"”

1. Oh ti que buscas el gozo mundano

Si quieres un consejero de confianza que te muestre

lo que es mejor para ti, escucha el mensaje:

El gozo de la vida solo se encuentra en compaiiia de los fugara.
Ellos son los sultanes, los lideres y los emires.

2. Una comunidad que se conforma con poca ropa

y comida, que no se preocupa por el mundo,

tiene el corazon libre de tentaciones.

Por tanto, guarda su compaiiia y sé cortés en las reuniones,
olvida tu suerte cuando te empujan hacia delante.

3. Si quieres ser su adepto, sigue su camino,
abandona tus pretensiones, guardate de discutir
lo que desean y busca su bien.

Atrapa el momento y reunete siempre con ellos.
Sabe que la satisfaccion es para los asistentes.

4. Estate satisfecho con ellos, te elevaran y asi llegaras.

"IBN ‘ATA’ ALLAH ‘Unwan al-tawfig, ed. El Cairo, pp. 15-18; ed. M. Bayriti, pp. 19-27;
MAHMUD, ‘Abd al-Halim, Abit Madyan, pp. 112-18; ‘ALAWI, Muhammad, Al- ‘Alim al-rabbant, pp.
146-147; ELMORE, Gerald, «Ibn al-‘Arabi...», pp. 89-96 (tr. inglesa 81-86). Su referencia aparece en
‘U. YAHYA, Mu ‘allafat Ibn ‘Arabi tarijuha wa-tasnifuha, tr. del fr. A. M. al-Tayyb, El Cairo: al-
Hay’a al-Misriyya al-‘ Amma li-1-Kitab, 2001, p. 242, serie arabe 163 (fr. 748).
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Si te hacen caso, persiste; si te ignoran, desiste.

Si te hacen pasar hambre, ayuna; si te dan de comer, come.

Guarda silencio a menos que te pregunten.

Si te preguntan, di: «Carezco de conocimientoy, y escondete en la ignorancia.

5. No critiques los defectos de la gente

aunque se vean con claridad.

Mira con el ojo de la perfeccion (‘ayn al-kamal), no acuses a nadie.
Fijate solo en tus propias faltas,

son evidentes aunque parezcan ocultas.

6. Asi conseguiras lo que quieres.

Somete tu yo (nafs) a ellos con toda docilidad;
la humildad"* es muestra de cortesia'”.
Agacha la cabeza y pide perdon sin motivo,
no te escondas y disculpate.

7. Si pretendes que te ayuden a recorrer el camino'®,
guardate de todas las acciones que detestan

y haz que tu yo persevere en las buenas acciones™!.
Si cometes una falta, reconocela

y disculpate por lo que has hecho.

8. Adulales diciendo: «Curadme con vuestra reconciliacion,
mediante el balsamo del perdon, la herida que me habéis causado.
Soy un trasgresor, dadme vuestro consejo puro.

Di: «jOh fugara! Este insignificante siervo necesita vuestro perdon,
sed amables y perdonadmey.

9. No les temas cuando cometas una falta, su aspiracion
es tan sublime que su compaiiia no te matara.

No son déspotas cuyo poder te perjudique:

Son dignos de virtud, es su naturaleza,

no esperes reprimenda ni daiio por su parte.

8 En las ediciones consultadas, se encuentra kulla dalika ‘todo eso’, menos la ediciéon de
ELMORE, dalik al-dull ‘esta humillaciéon’ en «Ibn al-‘Arabi...», p. 91.

" ddab o cortesia espiritual. Segin AL-QUSAYRI: «Es la reunién de todas las cualidades de los
buenos modales; al-adib es el que reune las cualidades del bien», Risala, 11, p. 445.

120 En todas las ediciones aparece barig li-I-tarig, menos la edicion de ELMORE, «Ibn al-‘Arabi...»,
pp- 83, 91, entendida como burayq, diminutivo de burdg ‘corcel de Muhammad en su viaje celestial
(mi ray)’. Ante la ausencia total de simbolismo en el poema de Ibn ‘Arabi, opto por mi version.

"2l En las ediciones consultadas se encuentra husna al-su’al ‘buenas preguntas’, excepto en la
edicion de ELMORE, husna al-fi‘al ‘buenas acciones’ en «Ibn al-‘Arabi...», p. 91.
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10. Si quieres recorrer el buen camino (tarig al-huda),
sé diligente en lo que te pidan

mientras sea de dia y no digas: «Mafianay.

Mueéstrate siempre generoso con los hermanos,

con todo tu ser, y no te fijes en sus errores.

11. Diles la verdad, no les faltes al respeto,

porque son gente sincera: seflores y lideres,

y perdonales si te han hecho mal.

Observa con atencion al maestro en sus estados,
quizas se manifieste en ti una muestra de su agrado.

12. Pide su oracion y la tendras,

con su bendicion (baraka) obtendras todo lo que deseas.
Confia en él y respeta su santidad (hurma).

Ofrécele tu seriedad y ponte a su servicio,

quizas esté satisfecho, pero ten cuidado, no le irrites.

13. Observa su admonicion (wasiyya), s atento en su cuidado,

responde de inmediato a su llamada,

habla con voz baja para obedecerle.

La satisfaccion del Creador es la satisfaccion del maestro y tu obediencia.
Asi estara satisfecho contigo, ten cuidado y no dejes de agradarle.

14. Adhiérete a alguien que tenga el yo bien amaestrado (nafs musayasa),
en este tiempo, el yo se desespera con los fugara,

y su obra entre la gente no cuenta mucho'.

Sabe que el camino de la comunidad sufi es oculto,

mira como son quienes lo fingen.

15. Por el carifio que nos une, tengo derecho
a permanecer triste a causa de su ausencia

y por la separacion después de su compaiia.
¢;Cuadndo y donde veré a los fugara?

¢ Cuando tendré noticias de ellos?

16. Me quedo atras y eso me impide amoldarme a ellos.
Yo les abandoné, asi que culpadme a mi; no les culpo™.

22 Hirfa traducida como “obra” significa literalmente ‘profesion, oficio, ocupacion’, F.
CORRIENTE, Diccionario drabe-espaiiol, Madrid: THAC, 1986, p. 153. En el poema supone la
vocacion espiritual de los sufies en cuanto a perfeccionar su espiritu y lidiar contra su ego.

12 Lawm ‘culpar o reprochar’ aparece tres veces en esta estrofa en referencia a los malamatiyya
‘hombres de la reprobacion’. Una de sus cualidades es ocultar sus estados espirituales y carismas a fin
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jOh Seflor! Dame rectitud para que pueda sentarme con ellos.
¢ Quién soy yo? ;Como podria acercarse alguien como yo
a las fuentes puras en las que se retinen?

17. Sus logros son demasiado sublimes para ser descritos.

Su exterior (zawahir) indica lo que hay en su interior (hawatin).
Su mayor gloria en este mundo es la obediencia de Dios.

Les quiero y trato amablemente, y les ofrezco

todo mi ser, a algunos mas que a otros.

18. Un grupo que por sus buenas obras lidera la humanidad;
quienes se sientan con ellos aprenden la cortesia,

y los que se quedan atras, no tendran fortuna.

La fragancia permanece en el lugar donde estuvo sentada
un grupo de nobles cualidades.

19. Amales, no les abandones, aumenta tu interés.
Si te quedas detras, llora de pena por la pérdida:
un grupo que viste de honor al joven

De sus virtudes, el sufismo regala preciosidades.
Mi mirada se deleita en su camaraderia.

20. Cuando me aceptaron como esclavo de su pasion,
arrastré en ella la prenda de mi gloria;

mi deber hacia su pasion es que no les abandone'.
Mi carifio y afecto es para quienes

llevan con orgullo el vestido de la magnificencia.

21. Entregué mi corazdn apasionado en una poesia

y rogu¢ al Sefior para llegar a ellos

Que Dios nos perdone a mi y a todos los musulmanes.
Ojala me reuna con ellos en Dios,

y que El olvide y perdone mis faltas.

22. Quienes asistis a nuestro encuentro

pedid a Dios, a través de ellos, que borre nuestras faltas
y pedid por el autor de este precioso poema.
Bendiciones sean sobre el Elegido, nuestro maestro
Muhammad, el que mejor cumplio y se entrego.

de evitar el peligro de la hipocresia y de tener constantemente su yo en sospecha. Véase AL-SULAMI,
«Al-Malamatiyya wa-l-stifiyya wa ahl al-futuwway en Maymii ‘at atar, ed. A. ‘Afifi, 85-123.

24 En las ediciones consultadas se encuentra ansahum ‘les abandone’, salvo la edicion de
ELMORE, attahimu ‘culpe’ en «Ibn al-‘Arabi...», p. 95.
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5. CONCLUSIONES

En este trabajo, he presentado el estudio y traduccion de tres textos sufies de

Abii Madyan, Ibn ‘Ata’ Allah e Ibn ‘Arabi, relacionados con el compafierismo, de
los que deberia resaltar la similitud existente entre sus concepciones y premisas.
Los continuos comentarios del poema de Abii Madyan tanto en verso como en
prosa corresponde a dos hechos'®: primero, el lugar pionero que ocupa Abii Madyan
en la historia del sufismo, especialmente el occidental; segundo, a la zaga de esta
autoridad, sus seguidores plantean el compafierismo como la piedra angular en su
afan de formar escuelas sufies.
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125 Existe otro comentario de modo disperso realizado por Ahmad AL-‘ALAWI (m. 1352/1934)
titulado al-Mawwad al-gaytiyya al-nasi‘a ‘an al-hikam al-gawtiyya, ed. M. A. al-Fartiqi, Damasco:
Dar al-Bayriiti, 2007, pp. 139-40, 146-47, 172-73, 400 (tr. esp. El fruto de las palabras inspiradas, J.
J. GONZALEZ, Cérdoba: Almuzara, 2007).

126 Segtin la edicion de M. Tahir ‘ALAWI, al- ‘Alim al-rabbani, pp. 143-46.
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6.2. TEXTO ARABE DE IBN ‘ARABI*
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127 Seguin la edicion de El Cairo, pp. 15-18. La variacion de las distintas versiones aparecen en las
notas de la traduccion espaiola.
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